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۱ الم إلى الحوار والتف اوضی.‎ ٤ 
العالية ام بالطلوي سار‎ 
7 نطرات امتياينة‎ 


0 الأصدقاء ذوي | ظر 
رالات والمطاوب حواري 
۰ الافرقاء المتفاوضين الساعن إلى 
تحقیق مصالح مشتركة› والمطلوب 
۱ 1 حوار بين التخاصمین ذوي 
" المتناقضة إلى المسالة ا 207 
" يطرح البعض. میدا الحوار بين الجلاد 


ولحي ہیی ہت 


الذقب و والحمّل.. 


ھت ویفتم رت على | 
مصراعیھاء لیصل بالناس إلى القلوب . 


٠‏ المفتوحة, والعقول الواعية البعيدة عن 
التعصب والانتغلاق: ولكنة يدفم 


الحوار ف الاتجاه المناسب لإقامة_ 
ة السليمةء وتبيان الحجة 1 
3 الواضحة, ولا يتخذ من التحاور . 


العلاقة 


سبيلا إلى تضييع الحقوق وهضم 
واستغفال ام ٠‏ وتزييف الحقائق 
. كما يجري في عالم الیو 


| وهناك تحقق نذ 


او 

ولقد ذكر القرآن ن الكريم جور 
الملائكة وهم دون رأيهم فيما 
ستؤول إليه أمور الإنسان 
الافساد وسفك الدماءء كما 2 
الوانسا من الحوار بين المتفقينٍ 
0 والمختلفين على حد سواء. تنمية 


" للعقل الانسا: > وارتقاء البشر 
ي النظرة 0 إلى درجة ٠ھ‏ وا با 
۱ الذات يغيدا عن 5 27" 
والمؤدي إلى پر ۱ ۱ 
ا ااسلامی 


السامي؟ وهل تملك المنظمات الدولية 


۱ 0 الجادة 5 ار على [نهاء ا 


١‏ من لا حول له ولا طول ا مي دہ عو 
للجلادين ليستفيدوا من الفرصة 
ٍ ولیجعل وا التغبرات واقعاً يستحيل 
ہے والجواب - بالطبع - عند 
دعاة الحوار لا عند المتعطشين 


وہ ثرکة الخليج لتوزيع لصف 


وت نے ۳۰ 


1 له الوعی 1 تین 
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المجلة غير ملتزمة بإعادة 
آي مادة د تتلقاف للنشر. 
والمقالات لا تعر بسالضرورة 
عن رآي الورزارة 


حساة الحسوان كها صور شا القسرآن 


2 أعرب عدد من وزراء خارجية 


الدول الإسسلامية عن 

ارتياحهم لتحقيق إجماع حول 
القضايا الرئيسية التي طرحها جدول 
أعمال المؤتمر الإسلامي السابع الأخير 
الذي عقد في الدار البيضاء بالفرب. 
وعلى رآسها: وضع الاسلام في العالم, 
وقضية القدس الشریف. وإنهاء 
الوضع المأساوي الذي ترتب على 
الخلافات العربیة - العربیة. ويبقى 
المسلم العادی في أي منطقة في العالم 
بانتظار تحقيق نتائج إيجابية على 
الأرضء: الأمر الذى يتطلب تعاونا 
إيجابيا بين القیادات» وبينها وبين 
القاعدة الإسلامية العريضهة. 


بتحفنا الاستاذ بهیج سکيك 
في عرض تاریخی لشخصية إسلامية 
جهادية من أصحاب رسول الله كيا 
وعرض تصويري لمسجده الذي یعتبر من 
رموز تركياالمسلمة» وآبو أيوب 
الانصاري ممن شهد غزو القسطنطينية, 
ودفن إلى جوار آسوارها بناء على وصیته 
وقد سمع النبی كل يدعو بالبرکة 
لفاتحها: ولا خدقق القتم عل بلاق 

العثماني محمد الفاتح اهتم بدوره في 
ابراز تاريخ وشخصية آبي آیوب وتخلید 
جهاده من خلال بناء 
مسجدہ الذي سرعان ما 
تحؤل إلى خلية عمل 
ومدرسة علم. 


ہا زالت المالية السلفة 
ذات الأصول الأفريقية تعاني الكثير 
من الهموم والعقبات على درب الالتزام 
بالخ الأسلامية. وق عراز الهو 
مع المسلم الأمريكي (خالد أحمد) نقل 
ایو وآمال والام الحركة الزنجية 
المسلمة في الولايات لہ الام رنگۂة؛ 
وفيه طرح لأفكار عن الأولويات 
والحوار والعلاقة بين الشرق والغرب» 
وانطباعاته عن الكويت 
تاه ات رفا 
ات و9 عن اسا 
ایا متا ات 


0 حوار شائك مع د. عبد القدوس ابو صالح / 
محمد عبد الشاق القوصی 
٥‏ تراثذا الفقهي / 
لیر نت دوال محمد ددس 
٥‏ هل الاستشرّاق ف آزمة / 
حسن عروري 
0 الاقلیات الدينية ق الدولة الاسلامية / 
اء محمد عدارة 


© التذوع البيولوجي في البدثة لخدمة الانسان / 


د. عواد جاسم الددي 
0 الهودة الاسلامية والبناء الحضاري | 
ن الزواج السري باطل / 
محمون محمود النجري 
0 الصحوة الاسلامية في بلاد ترکستان / 
د. عوني الخان 
عند الرحمن قره دمود 


العودة إلى الذات 

توجه بعش القیادات السياسية في وتنا 
الاسلامی للعودة ال تحکیم الشریه 2 
الصحوة المعاصرة وثمرة طيية من 
ثمراتھاء وفي مقاله يطرح 
مجموعة ميادرات يراها 
ضرورية في سبيل العودة 
إلى الذات. 


لمق ألو امات 
1 إعادة الشعر ؛ ہے 


گے سو سر سى اللموسة (اسفن). 
وتدقع بتا الى ایعیاد 2*٩8‏ دوس كدف بدي | 
تطورا وارتقاء لاشك فیه» ويرى الشيخ عبد الحليم 
زيدان - وميدانه ميدان التدريب والعمل التطوعى 
على حد سواء - لزاما علينا أن نقف مع المصطلح 
وتعريفه وقفات تأمل ومراجعة واستجماع لابتكار 
التطوير والتحسين وإضفائهما لمناسية المعايشة 
والماضرة والواقعية. وور 
فيما يلي قضية إعادة تعريف 
(الوقف) :يما بتناسب مع واقعتا 
القاس 


الشخل بدافع الر همة!! 

أحاط الإسلام حياة الإنسان بسياج منيع 
من القیم الحامیه الراعی 4 فحرم قتل النفس 
وسفك الدماء والاستهانة بالحياة» وجعل 
ذلك من الکبائر» واعتبر من قتل نفسا واحدة 
فكأنما قتل الناس جميعاء ومن آحیاها 
فكأنما آحیا الناس جمیعا. وف مقالة أحمد 
صيحات الحياة المادية تدعو | 8 
إلى (القتل) بهدف توفير ۷ 


الرحمة!! 


جو فق ادج نمی تور 
يرى عمر إبراهيم الراكشي أن 
للإسلام شعبا ثلاثة يقوم عليهاء هي: 
العقائد والعبادات والتشريع والتقنينات. 
والأخلاق والسلوکیات. وأن لكل من هذه 
الشعب دورها الذي لا يقل بحال من الأحوال 
عن آدوار الشعب الآخری» ویری في بعض 
دعاة (التنویر) و(التطویر) 
و(العلمنه) خط را كييرا على 
تفتيبت هذه الشعب» أو قل 9 
تعطيلها عدن اداه دورعاء وق 
مقالته تفصيل لذلك. 


- 0 0 
ڈاھر صاص.. القاتل الخفى 

ازداد قي السنوات الأاخيرة الاهتمام البیٹی لدی كدير من الشعوب, 
وباتت الدراسات والقوهية لته غل راس امتمامات الاف رال 
۰ اقات ونکت ممق مت اش انی فتاه اس مد 
وزارات و إذارات القرييةة ولعة اش ارا مويه و عاگوت عباه نت رت 
بالرصاص, وق مقال اللدکتور عواد الجدي (الباحث بع تنمية الورد 

البيثية) معلومات واقة مهن نمول لئت راان وتیل ارتا نه 


o OE‏ ام ا سی اود ہت بزاسات ارات / میاه 
لانتصاري ومسجده/ بھیچ بهجت سكيك ٠‏ الصو ن كما اصورها 00 امن + محمد 
كر/ مبادرات یز 1 0 ل 00 ۳۳ مين الحاجة إلى ۱ 


2 1 کے سر الدينية / 0 2 يس ٠‏ 


ب 7 ی ا 0 : : دعوۃ/ ی ل البلاغ| ‏ 
1 جا ا محصد . محمد الشرقاوي 8 
| ۸۷- ا الفتات ال ابھة 0 خاتمة مت 


ا ا و 0 1 1 ٦‏ موس[ جمیل الى الع عادة / ۱ 


کت ےد E‏ 00 و رٹ وبل 0 2 


ا EE‏ ۳ تاو | 7 الفتسوی 3 


رات الطابع/ رید ٠‏ 0 ا 
.. بريد القراء/ التصرییر ‏ 


المسلم العادي ألا يشغل باله بالمؤتمرات 
واللقاءات لأآقة شب حكم عليها سلقاء 
واعتبرها بعيدة عن مشاكله وهمومه. أو 
هي لا تملك إجابات واضحة شافية كافية 
على آسٹٹے اللجة. والمتعلقة يتفاصيل مشاكله الأمنية 
والاجتماعية والاقتصادیةء وعلى رأسها قضايا كبرى يراها 
تضيع في دهاليز السياستة. أو تنحر على مذبح الضعف 
والتفكك: کقضایا فلسطن وآفغانستان والبوسنة والهرسك 
وكشمير واللائحة الطويلة المغروقة.. 

وكان الدكتور حامد الغابد (الأمين العام لمنظمة المؤتمر 
الإسلامي) قد ألقى كلمة في الاجتماع التمهيدي الذي عقده 
وزراء خارجية الدول الاسلامیه, تحضرا لژ تم الاسلامى 
السابم. دعا فیها الدول الاسلامية إلى التعاون فیما بینها 
والبحث عن حلول ملائمة للمشاکل المشتركة وف مقدمتها 
قضایا فلسطین وافغانستان واذربیجان والبوسنه والهرسك 
والصو عال: بالإضافة إلى بحث وسائل إيضاح صورة الاسلام 
النقية وهو یت ض إلى التشویه وسيب الجهل والناورات ااك 

وعقدت القمة الاسلامية السابعة جلساتها لاحقا في أواسط 
الشهر الماضي في الدار البيضاء بالمغرب» وقد جاءت في فترة 
زمنية ميزتها عن القمم السابقة. بعدما شهد العالم الإسلامي 
أحداثا شكلت مفترق طرق حادة قد تؤدي إلى متغيرات تاريخية 
من النوع الاستثنائي الذي لا يقع يومياء فالعدوان العراقي على 
الكويت وما تبعه من إسقاطات متسارعة ومتشابكة: دولیا 
وإقليميا وتمربياء ومسيرة المفاوضات العربية - الإسرائيلية, 
يشكلان زاويتي المتغيرات المعاصرة والتي تكاد تترك بصماتها 
على مجمل الأداء العام داخل عالمنا الإسلامي.. 

فلم یود الاحتلال العراقي للكويت - ورفع الشعارات 
الوهاجةء وانجرار مجموعة من الهيئات والشخصيات 
والتنظيمات والتيارات السياسية في منزلق المغامرة العراقية 
والتعاطف معها - إلى آثار سياسية سلبية رسمية وشعبية 
فقط, وإنما أدى إلى آثار فكرية تعيد النظر في المسلّمات التي كان 
الرأي العام الإسلامي يرددها خلال العقود القليلة الماضية.. 

فحجم الحدث وما جره على العالم الإسلامي من تشطير 
وانشقاقات في الرأي والموقف والصف. كان من الضخامة 


بحیث یصعب اغفاله أو التعامل معه تحت سياسة اللاميالاة أو 
الرهان على الزمن ليأتي الحل الستقبر وقد بردت الجراح.. 

وما جره من تأثير في التحالفات الاقليمية والدولية 
والحضور الواضح للنظام الدولی الجديد وآثره على سياسات 
واقتصاديات المنطقة العربية يؤكد خطورته وخطورة التعامل 
معه بطفولية أو بتبسيط يبعد الفرد والجماعة عن فهم الواقع 

وإدراك الأشياء بحجمها وأبعادها الحقيقية بدون مبالغة أو 

تهوين.. 

لقد برزت أهمية سياسة الصلحهة. وأهمية تا 
الضرر أو جلب المصلحة بعيدا عن حمأة الانفعال الفارغ 
والشعار الأحوف.. 

واطتا لا نبالة إن اعترتا الزاوية الثانية نتيجة راضحة من 
نتائج المسألة الآولىء ف(إسرائيل) ما کان لها أن تؤکد 


٦ 
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حضورها الفاعل واملاء شروطهما:القاسية لولا صا تم من 
اضعاف الصف العربي الداخلي ومن ورائه الصف الاسلامي 
بسبب انتهاك الصالح العربية من خلال سلسلة من الحروب 
الداخلية. وعملیات الاستنزاف الریع داخل الجسم الاسلامي 
في حروب إقليمية تشکل وصمة عار في جبين محرّكيها ومغذیها 

على حد سواء.. ۱ 
ومن المعروف أن الامم في حالة الخسارة والتراجم تکثر من 
التلاوم والعداوات ال داخلية. وکل طرف بسعی لاتهام غيره 
بالتسبب بالواقع الأساوی القائم محمّلا ایاه كاملل السوولية 
عمّا الت إليه أوضاع العباد والبلاد. الأمر الذي یعکس بدوره 
مزيدًا من التردي والشعون بسالاحباط إلى درجة الیاس» وتهيئة 
الصف الداخل لتقبل الملول الخارجية ولو كانت على حساب 


الستقبل أو تضييعا لجهود أجيال بأكملهاء كما هو واقع الحال 
في كثير من الحلول السياسية والاقتصادية والأمنية المطروحة 
في أكثر من ساحة.. 

إن حالة الانقسام والانشطارء وتعارض المصالح السياسية 
والأمنية والاقتصادية تودي حتما إلى تعقید الأمور, والايتعاد عن 
الحل بدلا من الاقتراب من مفرداته وتحقيق نتائج إيجابية فيه.. 


ولقد طغى موضوع (البوسنة والهرسك) على كثير من 
المواضيع المقترحة على جدول الاعمال» وكان وزراء الخارجية في 
اجتماعهم المذكور قد توصلوا إلى قرارات حاسمة باتجاه دعم 
عمود ی البوسنة والهرسك امام حملة التطهير العرقى 
المروعة التي تشهد : تشهدها منذ سنوات عجاف» وتقدّموا بمشروع 
يقضي بإرسال قوات إسلامية تحل محل القوات الدولية حال 
انسحابهاء إلا أن محللين سياسيين لا يرون القرارات وحدها 
كافية لتحقيق ما تصبو إليه القيادات الاسلامية. ولاسیاں 
موضوعية کذيرة على رأسها عدم وحدة الصف والقرار 
الإسلاميء ولم یبن رئيس الوزراء البوسني (حارث 
سیلایجیتش) كبير تفاؤل على القترحات. ولم يتوقع أن يتم 
تنفیذ ما تقرره الدول الاسلامية في هذا الصدد. لعلّة التفتت 
الداخليء مصرحا بقوله: (نحن ندافع عن الكيان الاسلامي في 
البوسنة» طلباتنا معروفة» إن بعض ال دول الاسلامية یقوم 
اجه غي الیعض الآخر مشفرل شاک 

ولا يقل موضوع (القدس) ووضعها القانوني ضمن مسار 
التسویة الفلسطينية - الإسرائيلية: اهمية عن موضوع البوسنة 
والهرسك» ون الوقت الذي بلس فیه الطرف الفلسطيني تحمیل 
الاسرائیلیین مسوولية تردي الاوضاع داخل الأراضي المحتلة 
وتعطیل تنفيذ بنود اتفاق التفاهم ہما في ذلك إجراءات 
الانتخابات وتسليم صلاحيات الاشراف الإداری على قطاع 
الخدمات والسياحة والماليةء داخل الأراضي المحتلة في الضفة 
وقطاع غزة. كما ان الحفاظ عل المستعمرات اليهودية ف العمق 
الفلسطينيء يجعل قضية القدس معلقة, تمتلك فيها تل أبيب كل 
أوراق اللعبة» وتقذف بالكرة داخل الساحة الإسلامية لیتم 
الصدام هذه المرّة بين الفلسطينيين والأردنيين.. 

والمؤتمر الإسلامي مطالب آکثر من ذي قبل بأن يأخذ قرارا 
فيصلا واضحا في هذا الوضو ع. والقدس لم تعد تشکل مساحة 
من الأرض بمقدار ما هي رمز يعني المسلمين في مشارق الأرض 
ومغاربهاء ويعني المجتمع الدولي والنظام العالي الجديد - على 
وحيه التحديد - تيان الخطوط العامة الد دشن ة اسياسة 
(السلم) العالي. ومفهوم التسوية السلمية. وهل هي إخضاع 
طرف لشروط طرف آخر والدعوة إلى التسليم المطلق مما سریدہ 
القوی للضعيف ام هو العدل والالتزاع بقواعد المواثيق والعهود 
والالتز امات الدولية المتفق عليها؟ 

وق خطورة تعٹر ات فا لا نجرا فلسطين از إلا 
اند ای ا حول القدس قال عبد السلام المجالى 
(رئيس وزراء الأردن) إنه على الرغم من احترام الاردن الكامل 


للقمة الاسلامية فهو لا يرى أن مسألة القدس من المسائل التى 
يبت فيها؟ 

وتبقى الحقيقة المائلة للعيان أن الغاصب اليهودي يملك من 
أوراق اللعبة ما يجعله مطمئنا إلى قوّة موقفه التفاوضي المناور 
في مسألة القدسء بينما يتعامل المسلمون مع المسألة في حدها 
الأدنى خرصا عل اا البق ا اليافية من خروط اللقاء 
والجلوس إلى طاولة واحدة بعدما فرّق بين صفهم تضارب 
المصالح, والحلول الثنائیة مع (تل أبيب) بعيدا عن استراتيجية 
واحدة وخطية واضحقروک سعى إلى ان مق عل النساحة 
أكبر حضور وفاعلية ممكنة؛ ولكنه ينسى في خضم السعي أن 
الاسر كله لا يعدو اكلا من حصص الاشقلد وابضاء السك 
الواحد. لأنه - كما يبدو - الطرف الأسهل والأقرب منالاً.. 

وتبقى مهمّة معالجة الصورة الشوهاء التي يعمل الإعلام 
الغربي على تعميقها في نفس التآثرین به عن الإسلام رس 
موظقا حوادث متفرقة هنا وهتاك: ومضكما أحداث تقع يو 
على الساحة الدولیة لیبرز الوجه السلبي للمسلمین می 
الوجه المرتبط بالانغلاق والعنف, مما يسميه ارهابا وتطرفا 
واصولبے عتناسيا ان كثرا من هذه الض الات تصدى غ 
الجموعات الأوروبية العنصرية المتصاعدة في شرق أوروبا 
وغربها بالإضافة إلى القارة الأمريكية.. 

إن الاسلام الحنيف يحتاج منا إلى جهاد إع لامي يرد على 
الحملات المغرضة من جهة» ويعرض الصورة السليمة من جهة 
آخری, الصورة التي تريح المسلم نفسه أولا وترفع عنه كابوس 
الضغط الإعلامي وانتشاره التقني الذي صار في حضن كل 
آسرة من خلال اقمار اليث الصناعی ي ألتي لا تجدي معها قوانين 
المنع أو الرقایه.. 

إن التحدي الإعلامي المعاصر لا يقل في خطورته عن أية 
مواجهة سياسية أو عسكرية. ولا يحتاج فقط إمكانات مادية - 
کیا یٹوھم البعض - و إننا تام اس اتمه ما علق 
بالخطة والهدف والوسائل وسيل التسويق والترويج وجذب 
المشاهد الذي يملك خيارات واسعة ومغريات أوسع للانتقال 
بين الاقنیه» ولاننا أصحاب رسالة حضارية اسلامية. علينا أن 
نبين للآخرين عقيدتنا في الكون والإنسانء والتصور السليم 
العلاقة نين الخالق والمخلوق.. 

فهل يمكننا إنجاز ذلك كله قبل ترتيب أوضاع ومشاكل 
البيت السلم من الداخل؟ وهل تكفي النوايا الحسنة في تحقيق 
الاهداف السامية التي يحرص عليها المسلم سواء أكان مسؤولا 
فرداً أم جماعة؟ وهل نكتفي من السلامة بإلقاء اللوم على 

تق (الغير) ونردد ما اعتدناه من نقد يعيد عن المشاركة 

الفاعلة أو تفهم الأسباب؟ 

تظهر لنا الإجابة واضحة في قوله ۳ «كلكم راع وكلكم 
مسؤول عن رعيته»» فتعميم المسؤولية: والمبادرة إلى سد 
الثغرات القائمة - کل من قيله: وكل يما يملك - والتعاون 
الوشيق ما بين القيادة والقاعدة: هما ركنا الإجابة على تساؤلات 
المراوحة الحالية: وآخر دعواتا إن الحمد لله رب العالن م 


(لا تزال امریکا - إلى حد 
فل = - مچتەما بعلي من 
وعلى رغم ان الامصریکین 
الافارقة لا بتجاوزون 
السكان فإنهم بشکلہون 


ا مسلحة) [البروفسور إدوارد سعد د/استاذ الادب الانجليزي بجامعة کولومبیا] 


© الخ خائد آحمد 
۰ من العاطدن عن العمل» ونسدرا متشادهة من ساكني الاحداء الفقيرة والساجِن وذوي الرتب الص,ه قي القوات 


علینسا آن نول الحوار والنفساش داخل الصف الاإسسلامی مزيدا 
من الاهتماه واحدية إنأردنا اتوصل ال حلسول لشاكالنا الکشرۃ 


بحماس كبير وحركات تعبيرية بكلتا يديه 
كان محدثي الأخ (خالد أحمد) عضو المجلس 
الأمريكى للشباب المسلم الش484111) 
CONGRESS OF MUSLIM YOUTH)‏ وهو 
مجلس متخصص ف الدعوة بين صفوف 
ومركزه في فيلادلفيا بولاية بنسلفانياء 
يحاول بكلماته وبحركة يديه أن يبين 
مأساوية الوضع الاجتماعي (للأمريكيين 
الأف ارقة)» وهو تعبير يفضلونه على تعبير 
(الأمريكيين السود أو الزنوج)» وكان زميله 
الأخ (بلال عبد السلام) يتدخل بين الفينة 
والأخرى ليعلّق على عبارة أو يوضح مساألة, 
وهما في الكويت تلبية لدعوة وزارة الأوقاف 
والشؤون الاسلاميةء ولبحث سبل التعاون 
الشترك لمساعدة المجتمع المسلم الأمريكي 

فالجهل والفقر أدياإلى تسلط الآفات 
الاجتماعية على أبناء وبنات المجتمع الزنجي 
الامريکي, مما ساهم في الاضي. وما زال يساهم 
اليوم في مد تجار المخدرات ومروجيهاء وتجار 
المتعة الحرام بالمادة الخام» وبجيش من العاطلين 
عن العمل يتم السيطرة عليهم من خلال الحاجة 


أجرى الحوار: د. صلاح الدين أرقه دان 


والعوّز. وإحكامها بواسطة الإدمان الذي يؤدي 


| ببعضهم إلى التخلي عن كل قيمة بما في ذلك ما 


یتعلّق بالحياة نفسها من أجل حقنة مخدر أو 
متعة زائلة.. 

فالمجتمع الزنجي الامريكي - بحسب كلام 
الاخ خالد ويؤيده في ذلك زميله الأخ بلال - 
يواجه ظروفا غاية في الصعوبةء ومسائل معقدة 
یصعب حلها بالطرق العتادة» ولم تعد التفرقة 
العنصرية كبرى مشاكله 
بين جميع المواطنين مهما اختلفت لوانهم 


' ودياناتهم وأصولهم العرقية - ولكن المشاكل 


الاقتصادية والاجتماعية والتعليمية والروحیه» 
على رأس الأولويات التي تواجه هذا المجتمع 
التمیز في الولايات التحدة الأمريكية.. 

والذي يمر في مناطق الامريكيين السود ويرى 
الصورة الكثيية التناثر ة يعشوائية في مظاهر 
الحياة اليومية والمرتسمة على وجوه أطفال 
الشوارع والأمهات العزباوات: بالإضافة إلى عدم 
توفر الخدمات الصحية والبلدية بالمستوى 
الطلوب. وعندما ترى بنات الهوى يعرضن 


أنفسهن مقابل كسرة خبز أو حتى مأوى مؤقت: 
وشبابافي ربيع العمر يتسكعون في الشوارع 
متكسبين بالسرقة أو بحراسة مرژجي المخدراتء 
وعندما تعلم أن نسبة الأمية متفشية بينهم 
متحالفة مع البطالة علیهم» يمكنك ساعتئذ إدراك 
حجم المعاناة وحجم جم الواجب الملقى على عاتق 
العاملين الاجتماعيين أو الدعاة المسلمين.. 

ولا غرو أن ينجح (أليجا محمد)» الذي ادعى 
في مطلع هذا القرن بين زنوج أمريكا أنه رسول 
الله وأن دينه هو دين الاسلام» وملأ قلوب 
البعض عنصرية وكراهية للجنس الأبیض, ولا 
جب آن و جد ااناس اغة طافا يحثت عن 


متنفس لها یقسر الواقع السيء الذي تعيشه 


بسبب اللون فقط. فالتمييز العنصري الذي 
عاشته الاقلية السوداء في الولایات المتحدة 
الأمريكية لم يكن له أي مبرر سوی الاستهانه 
بالاتسان سپ لوئے: ولق آمن| البعفن ياقوال 
(أليجا محمد) بأن الشيطان أبيض وبأن الجنس 
الأسود مقدّم على الجنس الأبيض؛ كردة فعل على 
ما وأحهتة هذه الأقلية سبي الشطهاد البيقن 
ورفضهم اتدماحها في مجتمع اليبيض» کف 
خصص لهم كنائس وكهنة إبعادا لهم عن كنائس 
الییخی.. 


© الأخ بلال عبد السلام 


ويقول الاخ خالد. أن الله تعالى امتن علينا 
ووعينا فيما بعد خطأ الأفكار التي بها (أليجا 
محمد) وأدركنا أن الإسلام لا يعترف بالتمييز ولا 
يرضه لناء ويقود مسيرتنا الآن ابن (أليجا محمد) 
الإمام وارث الدين ضمن قواعد وأحكام الإسلام 
الحنیفء فردات الفعل ینبغی ألا تحرف المسلم 
عن الشرع الذي ارتضاه الله له #إن أكرمكم عند 


الله أتقاكم.. 


هرعن أهداف (المجلس) وغاياته القريبة 
والبعيدة يقول الأخ خالد: 

© #قام المجلس من أجل الشباب وقيادتهء 
حتى الائمه والقادة هم من الشباب الصاعد. 
فحرکتنا حركة شبابیه. ونعود إلى الأئمة والعلماء 
لترشيد الشباب وتوجيههم عند الحاجة إلى ذلك.. 

ونحن نؤمن أن المستقبل هو الحاضرء ولأننا لا 
نعلم متى تأتي (الساعة) نعمل باجتهاد كامل من 
أجل الجالية الآن» ونسعى لإقامة (جالية إسلامية 
أمريكية جادّة). ولذلك نضع نصب أعيننا إقامة 
مؤسساتنا كالمزارع للحصول على اللحم الحلال 
وااصسارف اس امه للك سن من تال 
الربوي» وإيجاد قوة سياسية اسلامية ترعی 
مصالحنا وترفع صوتناء وفي الولایات التحدة ما 
بین ٥‏ -۱ ملایین مسلم أمريكيء ولقد دفعنا 
العام الاضي ۲۰۰ شابا من الکلیات الختلفة 
لیتسجّلوا في الهيتة الناخبة والتصویت في كلياتهم 
تدریبا لهم على المساهمة في الحياة العامّة. 


تاس زواع جب ]تق مقس الوا اي 
امهمات التي يحملها (المجلس الأمريكي للشباب 
السلم)ء في النقاط التالية: 

ا) دعبوة شير السبلمین من الشباب الأسریکی, 
عن طریق الاحتک اك الباشر والاتصال الشخصی 
في الجامعات والسجون والشوارع. الأمر الذي 
يسميه - مبتسماً - (الدعوة الفتوحة).. 

ب) مساعدة الشباب السلم على تحصیل 
الثقافة الاسلامية والوقوف إلى جاتيه ومساعدته 
لاح یھ ای الشدرات والاغت بے إن 
وغيرها.. 

ج) قوفي برنامج عالى التغبيرء سا يفسع 
المجال أمام الشباب المسلم الأمريكي لزيارة 
الأقطار الاسلامية ومشاهدة الضياة البوت 2 
الاسلامية پشکل عمل (اللباس, الصلاة 
لتجارة. كل مظاهر الحياة.. الغ) ونحن نطلق 
على فل هده البرائع القاكفة عل ادل زيارات 
الشباب بين دول العالم برنامج (ثقافيء تربوي 
تغييري) نظرا لأثره. ونؤمن بأهمية وضرورة هذا 
ا لشروع؛ فالشباب الأمريكي اليهودي - مكلا - 
يزور بالالاف (إسرائيل) لممارسة الحياة 
الیهودیه. ومن الملاحظ أنهم يعودون بأفكار 
ونفسية إسرائيلية بحتة.. 

ونحن نرى الكويت مناسبة لتحقيق برنامجنا 
المذكورء فهي دولة متوازنة بين الشرق والغرب, 
والالتزام الإسلامي متواز في حركته مع الحرية 
السياسية والفكرية. وهي من المناطق التي 
سعدنا بزيارتهاء وعندما جئت لم آشعر بأية 
صدمة حضارية رغم قدومي من (الولايات 
المتحدة الأمريكية).. 
ولا أخفيك آنني عندما زرت مجلس الأمة 


8 اك ون ۲ 
> .1 1 5 نت سوا ارام 
یس ہن لے كلق 


© المخدرات من ابرز مشاكل أمريكا 


الكويتي» كنت مسرورا بالجلسة:؛ فمن خلال 
نقاش أعضاء المجلس تبینت طريقة الشورى 
الاسلامية. والتفاعل ما بين الاسلام ومفهوم 
المرية الدسة لطي القربية ق السواد السیاس. 
وكيف يتم تغيير الافکار والقناعات داخل قاعات 
المجلس بطريقة حضارية ومتقدمة من خلال 
النقاش. ولم أر في الكويت مصارسات بوليسية. 
فلا تصارع بين النظام والجماهير الاسلامية, ولا 
توجد ضغوط من هيثات رسمية أو شعبية 
لمان الاد اة 


ولاذا حددوا الساحة الزنجية بالذات. أجاب 
الأخ خالد: 


3 ا 
5005 


EEL, 


المسلجمون السوة 
نسی امسر یکسا 


© نعمل داخل الجماعات الأمريكية ذات 
الأصول الأفريقية يقية (يكره تسمیتھا بالسوداء لما 
يعنيه الاستخدام من مصطلح عنصري) لأنهم 
أكثر الجماعات الأمريكية قربا من الاسلام» ولان 
الإسلام يملك حلولاً لكل مشاكل الناس, وهؤلاء 
عندهم مشاكل كثيرة» ويبحثون عن حل لها كما 
فعل المسلمون في إيقاف بیع المخدرات في 
(منهاتن) بنیویورك» ومانشستر بواشنطن, ولان 
آجداننا قبل قدومهم إلى آمریکا کانوا مسلمین, 
والرجل الابیض غير دیانتنا بعدما استعبدنا. 


© وبسؤالي: آلا تری في الترکیز على الجالية 
الزنجية نوعا من الانغلاق العنصری؟ آجاب: 

9ء لان الأنبياء عليهم السلام أرسلوا إلى 
اقوامھم آولاء فالنبي محمد ب أرسل إلى قريش 
او لوا سول آن بعل النواطيقنة فالخل سف 


©وما هو الموقف في الساحة الإسلامية لو 
التزم الكل بنفس المبدأ العرقي» ألا يؤدي ذلك إلى 
مشاكل؟ 

© لا أظن ذلك؛ لآن المسلمين أمة واحدة, 
وجسد واحد. وديانة وادة. وكان الأنبياء 
السابقون ن كل منهم أمة واحدة, والنبي محمد 95 
لجميع المكلفين من الإنس والجنء والقرآن الكريم 
يحمل حلولاً لكل الملشاكلء في جميع العصور 
وللناس کافة.. 

صحیح؛ نحن نعمل داخل جماعتنا السوداء. 
ولكننا منفتحین على أي فرد يطلب أو يحتاج 
المساعدة.. 


جهاد النفس أو ل 


©وعن مميزات المجتمع الزنجي واحتیاجاته» . 


بقول الأخ خالد: 


ووا الامتريضين جهان ممیز هو 


جهاد النفس» وه و مشکله منفردة ومتميزة» 
وعندما ندعو قوماً عليك أن تعرف عنهم کل شيء. 
ومن این تیدا» ولذلك كان عملنا داخل الجماعه 


الافريقية السلمة الامريكية, فنحن نستطيع فهم ‏ 


کل ما یتعلق بها من رجال ونساء واطفال.. هناك 
من یقبض ۲۰۰ دولارا في اليوم فقط لراقبه 
الشار ع ومساعدة رجال الخدرات وتحذیرهم من 
الشرطة. ماذا یمکن أن تقدم لهذا الشخص؟ وماذا 
یمکن أن تقول له لیتوقف؟ 

نحن ندخل إليه من مدخل ای لان نتیجه 


| (الجماعة) لا عن الاسلام» وندعوه إلى تناول 


العشاء. وسماع آحد الأشخاص (یکون في العادة 
داعية) وهذا الأسلوب يشدّه عادة لأنه ربما 
للمرة الأولى يدعوم أحد لتناول الطعام. أو بین 
تکمن.. وللعلم أكثر هؤلاء من 
الأميين الذين 1 يعرفون القراءة والكتابة.. 
وأحيانا نقنعه بترك عمله لعمل آخر مثمر.. 

ولا تنسى أننا جمیعاً من عمر واحدء فيشعر 


٠‏ بالأخوة أكثر مما يحس بالوعظء وهنا يبرز 


دورنا في إفهامه أن هذه (الأخوة) أتت من 
اساد 

ونؤكد لك أن السؤال الذي يطرحه أمثاله عن 
الوَضوء والصلاة يندا من ملاحظته قعل الاخوة 
حين قیامهم للصلاة فیسأل: لاذا تغسلون 
آطرافکم؟ ونجیب: عندما تقابل الرئیس تغتسل 
وتتطیب وتلبس آجمل ثيابكء ونحن نفعل ذلك 
لاجل مقابلة ربنا سبحانه وتعالی. ونجیب عن 


الحج مثلما تلبي د وة (جاکسون) آو 


(كلينتون) كذلك نحن نلبي دعوة الله تعالى.. ثم 


والكنيسة في أفريقيا تمارس الاستراتيجية 
ويعلمون أن الذي وفر لهم الطعام هو المسيح 


العمل النسائی, شائك ولكنه مثمر 


©وماذا عن العمل النسائی» فكل كلا مك يركز . 


على المجتمع الشبابي الذكوريء أليس للمرأة 
دور بينكم؟ 


© #الأخوات يعملن وحسدهن. وف المجتمع 
الزنجي الامريكي تواجه مشكلة (المراهقة 
الحامل) ۴۵٣۵٣۲‏ 512816) وقد تستغرب إن قلت 
لك أن بعضهن لم تتجاوز ۹ سنوات وعندها 
طفل.. إنه مجتمع بلا قیود» ولا يوجد من يوجه 
هل ا اقات عن اخطار المارس 1 الجنسية 
وما يترتب عليهاء وكيف تساعد الطفل والاب على 


الأغلب صغير العمر أو في السجن أو عاطل عن 
العمل أو طالب في الدرس, ولا يستطيع - على أي 
حال - تحقل السوولیة؟ ومن هنن تدخل إلى 
مجتمع الرأة. من خلال أخواتناء وهن يدخلن من 
باب إعادة الثقة إلى الفتيات واحترام أنفسهن.. 


آلا ترون الزواج المبكراً حلا لهذه المشكلة؟ 

©© يصعب أن تجد في أمريكا فتاة مسلمة 
صفیره السن ا لاه ون افم 
الزواجء ولکننا نشجم قبله الحصول على الاخلاق 
والصفات الاسلامية.. 


. العلاقات العامة اكير مشاکلنا 


0 ما هي آبرز العقبات التي تواجه برامجکم؟ 

© #العلاقات العامة على رأس المشاكل التي 
تواجھناء ونحن نسعى لإظهار الإسلام بصورة 
ايجابية, لان صورته مشوّهة من خلال الاعلام 
الذي يستعمل مصطلحات وتعابير كالتالية: 
(ديانة إرهابية) بسبب جود حركات إسلامية 
تستخدم العنف أو تؤيد استخدامه سبیلا 
للتغییر و(ديانة لا تحتر ترم المرأة) ويضربون على 
ذلك مثلاً بتعدد الزوجات وإلزام المرأة المسلمة 
بالحجاب. و(ديانة متعطشه للدماء) لأنها تشجع 
على القتل والحروب باسم الجهاد المقدس.. إلخ. 

وهذه الصورة المشوهة انتعشت في الفترة 

--1948م, لاسيما وأحداث العالم 

الاسلامي تساعد الاعلام المذكور فيما ذهب الیه, 
انظر إلى المسلمين يتقاتلون (العراق - إيران) 
(العراق - الكويت) (الصومال) (اليمن) 
(أفغانستان) (كردستان) إلخ.. 

فحالة الصراع والتقاتل داخل الصف 
الإسلامي لا تشجع الأمريكي المتابع لوسائل 
الإعلام (تلفاز ومذياع وصحافة) على الإقبال على 
الإسلام وهو يرى فيه دين قتال ودماء. وكيف 
تدعو أحدا إلى العشاء أو الغداء في بيتك وأنت 

وإننا نظن آن في مقدور الحکولمات الإسلامية 
توظيف طاقاتها (العلاقات العامة) من أجل 
الدعوة: ولکن انشغال البعض ضد البعض الآخر 
يحول بینهم وبين تحقیق هذه المهمة. 


سلمان رشدي في البيت الأبيض 


© کسلم آمريكي, كيف تنظر إلى استقبال 
© سلمان رشدي التقى بأحد الرسميين 
أصحاب الصلة بالبیت الأبيض» وأخيره برغیته 
في مقابلة الرئيسء وبالفعل تم ترتیب موعد مع 
الرئيس كلنتون لمدة أربع دقائق» وصدر بیان 


0 ا 
ا ا 
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© مدرسة لاطفال المسلمين تر ےو 


بعد ذلك يعلن أنه لم يقصد إيذاء السلمین, وأنه 
يعتذر إن كان قد أساء لهم بهذه المقابلة. 


مكانة الجالية الإسلامية 


تم تسمية الشيخ عبد الرشيد كأول إمام 
للجيش الامسریگي؛ > كيف استقبلتم هذه 
التسمیه. وما هو تقويمكم لانعكاساتها على 
مكانة الجالية الإسلامية؟ 

© © لاشك أن لاختيار الشيخ عبد الرشيد 
کاول اہم سم في الجيش کی م 
(صنام(فہ0) آثرہ ا على مكانة الجالد 
وحضورها في المجتمع الامريکي» ومؤسساته 
الفاعلة, وهي تعكس حجم تنامسی الوج ود 
الإسلامي في الولايات المتحدة الأمريكية.. 

وأحب أن أذكر هنا 9 الحضور الرسمي 
الإسلامي تنگ في عدد من المناسيات منها 
تلاوة الداعية (سراج وهاج) لآول مدة القرات 
الكريم في افتتاح دورة الکونغرس الامریکی؛ 
وهو تقليد يقضي بافتتاح الجلسة بکلمة دينية, 
ومن حق أي عضو أن يدعو آحد الضی وف 
الدینیین» وکان (سراج وهاج) ذلك الضیف. 
وف العادة تلو آعضاء الکونفرس دعاء قبل 
الاچتماع.. 

وکذلك قرا الداعية (وارث الدین) القران في 
افتتاح مجلس الشیوخء وتلاه كذلك يوم دعي 
لظهود قشم استلام ال_زفیس كنت ون 


السلطة.. 
والإمام عبد الرشيد يسعى لتوفير متطلبات 
الج السلمی ف الجیش الانبزیگی ل 


طعام حلال» وتوفير الوقت الكافي والکان 
المناسب لإقامة صلةة الجمعة. وحل أية عقبة 
تواجه الجندي المسلم داخل الس 
العسکریة. ومراعاة احتیاجات الجندات 
السلمات كذلك.. 


الحکومة والجالية 


ويتابع الاخ خالد قوله: 
© © وإنني أظن أن الحكومة الأمريكية لا 


| تنظر إلى الجالية الإسلامية من منطلق ديني ولا 
| تتخذأي إجراء معين نتيجة تمييزها بین 


الطوائف.. أظن آنها لا تنظر إلى (الإسلام) 
كدياتة ولکن (كجركة سياسية). وف الوقت 
الذي نطالب به الحكومة أن تفهم أن الإسلام 
لیس ضد الغرب. وليس ضد أمريكاء علينا أن 
نفهم أن آمریکا ليست ضد الاسلام؛ وأنا 
شخصيا لا اؤمن بانها ضد الاسلام. فامریکا 
تهتم بمصالحها فقط. ولابد من إيجاد فهم جدید 
ومتوازن لهذه المسألة.. 

ونحن نری بعض القادة السیاسیین المسلمين 
ضد الاسلام أكثر من بعض السياسيين 


الامریکیین آنفسهم.. 


امال بشتري القوّة 


©نحن العرب نقول: إن الیهود وراء کل قرار 
امريكي ضدنا. فما قولکم وانتم من داخل 


الساحة الأمريكية نفسها؟ 
© © أظن أننا نعطي اليهود قيمة اکثر من مما 
يستحقونء فهم لا يملكون هذه القوة التي 


ندعیها لهم.. وأظن أن الحكومات العربية تملك 
من المقومات التي وهبها الله إياها بشكل يمكنها 
من تغذية العالم كله بهذه الصادر ولکن ما هي 
الاستعدادات التي قاموا بها للدفاع عن مقدّراتهم 
وديانتهم؟ 

فالعرب يستطيعون شراء وكالات أنباء 
ومؤسسات إعلامية كثيرة, ولكنهم يشترون 
فنادق في (لاس فیفاس) ولا يهتمون بشراء 


شبکة ([N×))ء‏ ولم لا نقیم تجمعات رجال آعمال 


مسلمین یمتلکون مؤسسات ومقومات موثرة, 
وانا شخصیا لا أرى اي مبرر لهذا التقصير. 


. وا مال يشتري القوّة في آمریکا حيث يمكنك - مثلا 


- شراء أي صحيفة أو مجلة أو مؤسسة |علامية 
ناجحة بأموالك» وتسخرها لخدمة مشروعك.. 
وأريد أن أبين لکم أنه لو انتهت (|سرائیل) 
وغادر كل اليهود الاراضي الفلسطينية بالکامل, 
سیبقی في آمریکا مجموعات ضغط يهودية.. 


الدنيا جنة الکافر 


©بم تنصح المبهورين بالحلم الأمريكي؟ 
© #أقول لهؤلاء: اذكروا حديث الرسول ہگ 


| «الدنيا جنة الكافر وجحیم المؤمن».. وأظن أن 


هناك أشياء كثيرة يمكن للعالم الإسلامي تعلمها 
من أمريكاء فهي بلد متقدمء وأنا معجب بطريقة 
عمل النظام السياسى هناك. وحرية الاختيار, 
ولكنني لا أحب السياسة الخارجية.. وأمريكا بلد 
قويء وقد تكون أقوى بلد في العالم» ولكن 
مشاکلها الداخليا والخارجية کذبر.. 


نشکر الکویت وشعبها 


ما هو انطباعك والوفد الرافق بعد زيارتك 
الکویت؟ 

0 زیارتنا للکویت آمدتني بتجربة جيدة: 
وأنعشت فینا الفکر والتفکیر. وارید لاخواني 
المسلمين في أمريكا أن يتعلّموا هذه التجربة, وان 
يعملوا مثلما يعمل السلم الكويتي الملتزم متبعا 
أصول الشريعة وقواعد الحلال والحرام. 

وسؤالى ل عام ۱۹۹۶: كيف تمكن القرت من 
إدخال (الكوكاكولا) و(المالبورو) إلى العالم 
ال(سلامي» ولم نتمكن نحن من تصدير الإسلام 
إليهم؟! : 

وبالمناستية تحن السلمین الامریکین لا تدحَن: 
ومن الصعب وجود أمريكي مسلم ملتزم يدخن: 
لأننا نقول بحرمة التدخین, وأنا أتحيّر كم من 
المال ينفق هنا على التدخين؟ ولو وضع للدعوة كم 
ستكون فائدته كبيرة؟ 

اما حصيلة لقاءاتنا فهي طيبةء وتلخص 


أهداف زيارتنا الكويت ببناء علاقة بين الشباب 
| السلم الكويتي والشباب السلم الامريكي, 
| وترتیپ دورات تدریب للائمه الامریکیین على 
| ايدي الائمة الکویتیین» لاسیما في حقلي الاسرة 


والجتمم (1.680655 اتسصهن» ونتطلم إلى مزید 
من الحوار ودعم برامجنا التنمویه» ولم نجد 
سوی الترحاب والتعاون. ونوجه من خلالکم 
الشکر لجمیع المسؤولين والعلماء الذین قابلناهم. 
والسلام علیکم ورحمة الله وبرکاته07 


ائعدد۸٣ ۳‏ شعبان - ۱۶۱۵ه--ینایر ٥٩۹م‏ 


آصبح هذا الرجل وهو تقي من أنصار المدينة 
وليا عند العرب والروم والترك 


هو خالد بن زيد بن كليب بن تعلبة بن عبد 
بن ثعلبة بن عمرو بن الخزرج الأكبر - آبو أيوب 
الأنصارى ي الخزرجي» وأمه هند بنت سعيد بن 
عمرو بن امرث القیس بن مالك بن ثعلبة بن كعب 
بنالخزرج (۱). 

كان اسو آیوب الانصاری من السابقین إلى 
الاسلا م فقد شهد بيعة العقبة الخانية قبل هجرة 
الیسول ا إلى يثرب. 7 
في بيعة العقبة الثانية, أو العقبة الأخيرة: وکانوا 


ثلاثة وسبعين رجلا وامرآتين منهم من الأوس 

أحد عشر رجلاء ومن الخزرج ابن حارثة ستة نفر 

عاد ابو أيوب إلى يشرب منشرح الصدر 

القبل, وم یک بيري ما يفيف التي لع من جله 
عزء سيظل يُذكر ذلك على مر الزمان. 


وصل الرسول 35 ومعه رفيق مجنت ابو بكر 


ري 


م هة مه عامل یہی کیل 


| أيامه المباركة في دار الهجرة التي ادّخر لها القدر 


مالم يدخره لمثلها في دنيا الناس. 

خرجت یشرب كلها مرحبة بالضيف الكريم 
هر ددة ة الاهازیج. وقد طلع الیدر عليها. ۰ من 
ثنيات لودع TF‏ و ا أن يُنَزِل 
وو فلدينا ۳ وال زس . ويجبيهم 
الرسول يلْه: «خَلُوا سبيلها فإنها مأمورة».. 
حتى إذا أتت دار بني مالك بن النجار ركت على 
ياب مسجدہ کل وهو یومئذ مريد لغلامين 
يتيمين من بني النجارء وهما في حجر معاذ بن 
عفراء: سهل وسهيل ابنا عمروء فلما بركت 
وتان 28 25 لم ينزل وثبت سارت غير بعید. 
ورسول الله 2395 واضع لها زمامها لا يثنيها به. 
ثم التفتت إلى خلفها فرجعت إلى مبرکها أول مرة 
فبركت فيه؛ ثم تحلحلت وزمت جرانها.. فنزل 
عنها رسول الله و فاحتمل رجل رَحْل الناقة 
فوضعه في بيته(4). 

أتدرون من كان هذا السعيد الموعود الذي 
برکت الناقة أمام داره وصار الرسول ضيفه؟ 
ووقف أهل المدينة جميعا يغبطونه على حظوته 
الوافیة؟(٥)..‏ إنه ابو أيوب الانصاري خالد بن 
زيد. 


تد الك ابر انييف ة ال آن ابا ابوت 
الانصاري لم يكن من الأغنياء الأقوياء ف قومه 
کاولنك الذین عرضوا ضيافة رسول الله ا 
وعندھم العدد والعدة والنعه ولعلهم استدلوا على 


ذلك مما أوردته كتب السيرة والتراجم من أنه لم 
يكن من النقباء الذين اختيروا بعد بيعة العقبة 
الثانيةء ومما روى في هذه الكتب عنه: «فلقد 
لناء ما لنا لحاف غبرھا ننشف بها الماء تخوفا أن 
يقطر على رسول الله 95 منه شيء فیژذیه»(۷)» 
ومنها ما كتب ابن عساكر عن حبيب بن أبي ثابت 
أن أبا أيوب أتى معاوية فشكا إليه أن عليه دينا 
فلم يرّمنه ما يحب ورآی ما يكرقه - فقال 
سمعت رسول الله ا يقول: «إنكم سترون 
معدي أثرة». قال: فأي شيء قال لگم؟ قال: 
داصبرواء, قال «قاصیروا» فقال والله لا سالك 
شیتا أبدا. . فقدم البصرة فنزل على عبد الله بن 
عباس رضي الله عنهما - وكان قد أمّره علي بن 
أبى طالب رضى الله عنه عليها - ففرغ له بيته 
وقال: «لأصنعن بك كما صنعت برسول الله 35 
فأمر أهله فخرجوا له ماف البیت کله» وآعطاه 
أربعين آلفا وعشرين مملوکا» (۸ 

وق رواية آخری أنه بعد أن آغلق عليه الدار 
سأله: حاحتك؟ قال: حاجتي عطائى وثمانية أعبد 
يعملون في أرضي, وكات اوه ارس طللاف.. 
فأضعفها له خمس مرات. . فاعطاه عشرین الفا 
وأديعين عیدا. . ذکره الطبراني باسنادین(٩).‏ 

على أن ن ذلك لم ینقص من قدر آبي آیوب ومنزلته. 
فلقد كان يصنع العشاء ويرسله للرسول َل 
وينظر أن يفرغ منه فيلتمس موضع يد الرسول 
ويأكل منها > یبتغی بذلك البركة. 

جع سیپ پوت 
ہے هذه الساعة؟ فقسال الذي اللہ رقم 
الجوعء وبينما هما كذلك خرج عليهما رسول الله 
کا فقال: ما أخرجكما هذه الساعة؟ فقالا ما 
آخرچنا |لاما تجدهفي بطوننا من حاق الجوع.. 
فقال وآنا ما آخرجني غيره. . فقوما.. فانطلقوا فآتوا 
باب أبي أيوب الأنصاري رضي د ود . وكان 
عليه یدق یات لحينه فاط لال فلما 
الل وبمن معه: فقال لها الرسول: لین ابو آیوب؟ 
فسمعه وهو يعمل في نخل له.. فرحب بو وبمن 
معه.. فانطلق فقطع عذقا من النخل فيه كل التمر 
والرطب والبسر. فقال رسول الله يَكلِِ: ما أردت إلى 
هذه.. آلا حنيت لنا من تمره؟ فقال یا رسول الله 
أحببت أن تأكل من تمرة ورطبة وبسرة.. ولأذبحن 
لك مع هذا.. قال: إن ذبحت فلا تذبحن ذات در 
فأخذ جديا وذبحے.. وطبخ نصف الجدي وشوى 
نصفه وقامت امرآته بالعجن والخبزء فلما نضج 
الطعام ووضع بين يدي رسول الله کل وأصحابه 
أخذ من الجدي فجعله في رغيف وطلب من أبي أيوب 
أن يبعث به إلى فاطمة فإنها لم تصب مثل هبذا من 
آیام» فلما أكلوا وشبعوا قال النبي 456 «خيز ولحم 
وتمر وبسر ورطب»..!! ودمعت عیناه.. «والذي 
نفسي بيده إن هذا هو النعیم الذي تسألون عنه یوم 
القيامة»(٩).‏ 

فکبر ذلك على آصحابه. فقال: «بل إذا آصیتم 
سر م رت رس ا یب 7 4 
علینا فافضل فان هذا کقاف بهذا». 


وقد نقل ابن كثير في البداية والنهاية عن أ 


الصحیحین عن آنس بن مالك قال: «جیء۶ رسول 
الله له بیدر [طبق مستدیر] وق رواية بقدر فيه 
سے سو سر قال فسال فآخبر ہما فيهاء 
فلما رآها کرہ آکله ا, وقال: «كل فإني أناجي من لا 
تناجي» ( ` .)١‏ كان في الطعام بصل أى ثوم وكان 
النبي بي يأتيه اللك. . فكره أن يأتيه ورائحة 
البصل أو الثوم فيه.. وكان رد أبي أيوب عظيما.. 
ون بای جع 1 
"ب ThE‏ 
وطیله إقامة الرسول في دار آبی آیوب الانصاري» 
ما كانت لبلة الا وعلى باب رسول الله کا الثلاث 
والاربعه یحملون الطعام یتناویون» «وروی عن 
زید بن ثابت أنه قال: أول هدية أهديت إلى رسول 
ف شیا يز کرو لين ی ب 
نوك اللا آم عفقال: تارف الله 0 
أصحايه فأكلوا. ثم جاءت قصعة سعد بن عبادة: 
ثريد وعراق لحم»(۱۳). 


اس 5 


مشرطول الريسؤقا قله إلى تان وا ال نا 
دور فاعل ونشط ف الهياة.. فقد اشترك ف السرایا 
العنو ومتاوشته عل اطراف اق رللتاکند مم 
سيادة الدولة الجديدة وهیبتها.. وقي السرية التي 
ری رو سی اھ ا سوہ تو و 
بن مخزوم فتركه لبني الحارث من الخرزج وخلوا 
مع رسول الله لھ ,)١9(‏ یخان کر اين شتام من 

r E TA 
بد و الراشدين. «وكان ممن شهد‎ 


كلهاء ۳ ولعل هذا السبب الذي جعل معاوية لا 


يتخلف عن غزاة للمسلمين إلا وهو في 
آخری»(۱۸). 

الرة الوحيدة التي قعد فيها عن الجهاد حين 
استعمل على الجيش رجل شاب لم يرق لأبي أيوب 
- ولكنه عاد وندم على ذلك قدماً شديداء وکان دردد 


دائما: سا عيٍ من استعمل علی»» وذكرت بعض 
الصادر أن هذا الشاب الذي اعترض آہو أيوب على 
إمارته ثم ندم كان: عبد الملك بن مراوان(۱۹). 
وفي غير أيام الغزو والجهاد لم يكن أبو أيوب 
بعيدا عن الرسول 385 فقد سجل له أكثر من موقف 
لحبه وغيرته على الربسولء فقد ساعد في إخراج 
النافقین من مسجد الرسول بعد طرد بني قينقاع 
من المدينة. «وكان هؤلاء المنافقون يحضرون 
للمسجد فيستمعون أحاديث السلمین» ويسخرون 
ویسته زتون بو فاجتمم ق السهيد متهم 
ناس فراهم رسول الله يل يتحدثون بينهم 
د سر Ha‏ جد کا ينيد 
قيس ميا لم مق أن جد ود يول 
از آنوزت أيضنا إل رافع انح ودا 8 يشي 57" 
فلببه بردائه ثم نتره نترا شديدا ولطم وجهه ثم 
أخرجه من المسجد وأبو أيوب يقول: إف لك منافقا 
ا نایا پا تق هن سوج وسسول 
5اا آخل رتسول الک 8 بصغ[ بنت حني بن 
آخطب بعد غزوة خيبر. . بات آبو أيوب رضي الله 
عنه على باب النبي 355 فلما أصبح فرأى رسول 
الله كبر ومع آبي أيوب السيف فقال يا رسول الله: 
كانت جارية حديثة عهد بعرسء وكنت قتلت أباها 
وأخاها وزوجها فلم امنها عليك. فضحك رسول 
الله يك وقال له خيرا [أخرجه الحاكم عن أبي 
هريرة رضي الله عنه وابن سعد .)۲۱(]۱۱١/١‏ 
كان شديد الاعتزاز بس رامول الله پٹ 


لات مرو وس الطبراني في الكبير: «أن 


۳0 E لا‎ ۱ 


دا ف 111771 1 


ن مصاحبة آبي أيوب للرسول ية وملازمته 
له جعلته محل نت موس توت ی 
بل وا ڪان والبيهقي ا أبي الدنيا 
وغيرهم. . وهذا موضوع يحتاج ال کی اتید 5 
خاصة» كما أنه رحل مرة إلى مصر ليسمع حديثا 
TW Re‏ ا حيث لم يبق من 
أصحاب رسول الله ك إلا أ نا وأنت. وذلك عن 
موضوع «ستر المسلم» فسمعه منه وعاد إلى 


المدينة وما حل رحله. 
انفروا خفافا وثقالا 


امتد العمر بأبي أيوب الأنصاري حتی آدرك 
دولة بني أمية وشهد اتساع رقعة الدولة 
الاسلامية شرقا وغریا ویشمال . وقد اتخذت 
الفتوحات ق هشذة المرحلة شکل «الصوانف »؛ 
و«الشواتي». كانوا يفضلون الصوائف لأنها إلى 
الطبيعة أقرب. وكانت تلك الحملة البحرية 
«الصانفه» الڈ و سول اسآ معاوية لفتح 
القسطتطینیا:. وامر علیها اینه ير بد تن معاویة, 
راققة:فيها عدب من الصعابة منهم ابو یوب 
الانصاری: ولم يستعة تقدم العمر من .ذلك بل 
كان يردد دائما قول الله عز وجل: #انفروا 
چس و [التوية / 0 فیقول فلا أجدني 
الا خفیفا آو ثقيلا. 
سو پت رھ 
لأسباب عديدة» فمرض ودخل عليه يزيد يعوده 
فقال ما حاجتك؟ فقال حاجتى إذا أنا مت فاركب 
بي ثم سغ في أرض العدو. ما وجدت مساغا فإن 
لم تجد مساغا فادفني ثم ارجع. فلما مات ركب 
به في أرض العدو وما وجد مساغا ثم دفنه ثم 
رجع. .رويت هذه الحادثة يأكثر من صيفغفة. 
أخرجها مرة الحاكم عن محمد بن سيرين ومرة 
ابن عبد البر عن أبي طبيان ن¿ دمرة الإمام أحمد عن 
أبي طبيان (٢۲)ء؛‏ > وکان ذلك في العام ۳ للهجرة, 
وقد جاوز آبو أيوب الخامسة والسيعين من 
عمرد. 


كان يحمل رابة النبي في المعارك 


يقول فيليب حتى في كتابه «تاريخ العرب» عن 
حملے القسطنطينية الأولى: «الا أن بطل هذه 
الضائفة الحقيقي في الاساطبر هو آبو آیوب 
الانصاري الذي نزل محمد في بيته عند الهجرة 
إلى المدينة» وكان يحمل راية النبى في المعارك وقد 
اصطحبه يزيد على تقدم سنه للتبرك بحضوره لا 
للانتفاع من درايته الحربيةء وكان ن أصيب آبو 
آیوب بن‌هار فسات ودقن قرا من الاشوان قکان 
النصارى من اليونان بعد ذلك یتعاهدون قبي 
ويزورونه. ويستسقون بے إذا قحطواء وقد نقل 
فيليب هذه الجملة عن اين سعد. وقي ١٤٢۱م‏ 
حاصر الترك العثمانيون القسطنطيية فعثروا على 
هذا القبر وقد أظهرته فيما روى اشعة نور عجيبة 
فأصبح هذا الرجل وهو شيخ تقي من أنصار 
المدينة وليا عند العرب والروم والترك. 


سال زائر إلى مدينة استانبول هذه الأيام أحد 


بي أبي أيوب 


ظ وس درس د مه مسرت ییون 


لقب سلطان وصار مسجده يعرف بمسجد 
«السلطان آیوب» ولا عجب فاستانیول نعج 
بمساجد السلاطین العشمانیین, بل لا نکون مغالين 
إذا قلنا: ژن لكل سلطان حك فاك مسجدا پاسحه 
يمثل ب فن العمارة الإسلامية. 

الانصاري العالم «آق شمس الدین» الذي شارك 
الساظان محبد اف اه تح سنة 1157١م.‏ في فتح 


۱ القسطنطينية( 5 ۲ )» ٠‏ وف سن 0۸٤۱م‏ اة 


السلطا ن الفاتح بیناء مسجد تخلی دا وتمجی دا 
لذکری هذا الصحابی الجلیل. وتمت توسعته في 
عهد السلطان آحمد آلثالث :۳۰-۱۷۰۳ ۸۱۷» 
وطولت منارتاه حیث كانت تعلق القنادیل بینهما 
في شهر رمضان البارك وبالناسبات الدينيةء ثم 
تصدعت جدرانه وتضرر هیکله بفعل الزلازل فأمر 
السلطان سلیم ( ۱/۱۱/۸۹ ۰( بإعادة بنائه 
من جديد: يفع مسجد «السلطان أيوب» ف منطقة 
فة اقبت اشتها من ووه نذا اا 
وكانت تعتير خارج آسوار القسطنطينية التي كانت 
محاطة بسور ما زالت آشارہ باقية إلى الوم ف 


الذهري شا یی بحر مرم اللات ال کم ء وشؤ 


۱ شبه جريرة تشكل اليوم قصبة وسط مدينة 


استانبول, وفيها أخلد الأشار الإغريقية والبيزنطية 
فالاسلاهنك.: . 

ففیها مسجد آیا صوفیا ومسجد السلطان آحمد 
العروف بالسجد الأزرق ومسجد السليمانية 
«تحفة العماري سنان الخالدة 7 و مسجحل السلطان 
محمد الفاتح ومسجلد ابنه السلطان «بایزید» 
وعارھا من ارجات هلف و سحل 


«السلطان أيوب» الهن دس العماري «آوزون ۱ 


حجسئ) الذي سار على خطی العماري سنان في 
نظام القیاب «وآتصاف القب اب» والائن التعددة 
للمسجد.. وهو مشيد على طرازالباروك» الذي 
يجمع بین الفن القوطي والإسلامي والحديثء يأخذ 
المسحد شكل المستطيلء: وله مئذنتان: لكل واحدة 
افریتان؛ غليها مقت نات متقوشة يشكل سیل 
والقية الكبيرة تتوسط ا مسجدہ وترتكز على اقواس 
تستند إلى ثمانية أعمدة.. 
وللمسجد صحنان.. الصحن الداخلي فيه اثنا 
عفر عمودا من الرمر لجز ع الجميل» وفوقه كلذ 
عشرة قبة صغيرة يتميز السجد بوجود «محل 
للنساء» أي مصلی خاص بهن» یتصل بسرادق مع 
المسجدء والمشمن محراب ومشر ومنصه4 4 للواعظ 
من الرمر تشن 2 ی با فوق سز سم 
الک تایه هت من وسط القبة الكبيرة تتدلى 
ثريا كبيرة مهن ثلاث طبقات مصنوعة من الزجاج 
الاذرق والابیض الشامي الجمیل. 
الصحن الخارجى تتوسطه «ميضأة)» سداسية: 
لها مظلة ترتکز على أعمدة رخامية , وهي لا تستخدم 


۱ او نو لان . ولكنها مرتع امن السام الذي یمرح | 


بين الصحن الخارجی والسجد توجد «الحضرة» 


الحضرة يوجد ضريح الصحابي الجلیل.. الذي 
جدد في عهد السلطان أحمد الأول 
aN 1١17-1١1١‏ ويحرص حراس الحضرة على 
عدم السماح للنساء السافرات من الزائرات بدخول 
الحضرة ويعطين خمارا يستر الشعر وما انكشف 
من الع حاف الع و مقيرة دفن فيها 


أوصوا بها.. وأبرز هذه القبور وأقربها للحضرة قبر 
( مل حت باشا» الصدر الأعظم. تدخر القروية 
الترکیه طيلة العام مالاء لتأتی بابنها إلى استانبول 
وقد اشترت له زيا خاصا لتجری له عملية 
«الختان» قریبا من حضرة السلطان آیوب تیمنا 
وتبرکا.. وتوزع الحلوی - مکعبات من السکر في 
قراطیس - على من حضر هذه المناسبة السعيدة. 

مسجد آبي أيوب الأنصاري من المساجد القليلة 
في استانبول التي بقيت تقام فيها الصلاة بعد 

وهناك تحت کر استانبول - الاستانة - 
حاضرة الدنیا لحقبة طويلة - وعاصمة العواصم - 
يثوي رفات نبیل ونفس مطمئنة تسمع کل یوم 
خمس مرات النداء الخالد: (الله آکبر الله آکبر.. 
الله..) 0] 


الهو امش: 


(۱) اس الغابة ن معرفة الششابهد این الاقرا سن +۸۰ 
مج ۲؛ دار إحياء التراث العربي: بيروت: ۷ھ 

(۲) السيرة النبوية: > ابن هشاح» د تحقیق مصطفی السقا؛ 
الابياري» شلبي. دار العرفه» ببروت. 

)۲( تاريخ صدر الاسلام والدو له الأمويةء د.عمر فروخ. 
ص ۸ 5 ء دار العلم للملايين: ء بروت؛ ۲ھھ. 

(۵) رجال حول الرسول. خالد محمد خالد: دار الکتاب 
العريي: بیروت» ص ۹ ۰ ۵. 

اتھ تاريخ صدر الاسلاح؛ مرجع سایق ص ۵۸ . 

(۷) السبرة النبوية. می ۱۹۸: 

(۸) حیاة الصحابة, الشیخ محمد یوسف الک‌اندهلوي, 
تحقیق نايف العب اس محمد علي دولة:؛ ج۱ء ص ۵ ٦٠٤‏ 
دار القلم: دمشق. دار النارة» جدة. 

)٩(‏ نفس الصدر السایق» ص ۲۰۹ و۰۲۱۰ 

5 ۱( اليداية والنهاية. لابي الفداء الحافظط ء این کت 
مچ :ص ۲ ۲۰. 

(۱۱) نفس المرجع. 

(۱۲) تاريخ العرب في العصر الجاهليء أ.د. عبد العزيز 
سالط ذل انمض العريية يونت ۸۹۷۰نس 597: 
(۳) البدایة والتهارةء ج ت٢‏ سس ۲۰۲. 

(۱۶) السيرة النيوية ص 01 

(۱۶) اسد الغاية ص ۸, مج ۲. 

(11) آسد القابة. ص ۷۰۱ 

(۱۸) حیاة الصحابة. ص ۵٩‏ 4. 

.555 نفس الصدر. ص‎ )١۹( 

(۲۰) السیرڈ؛ ص ۲۸ ۵. 

( جا المبمابا: من ادانع 

(۲۲) الصدر السایق, الجزء الڈالٹ ص ۰۱۲۳ 

(Yé)‏ تارم نمويه قو انا تسق او شف 
للطباعةء ۱۹۷۰ء ص ۱۲ ۲. 

(۲۵) الجوامخ التزکیا الشنهورة: تعمث قان تفریب 
خالد النوري» طباعة میناتورا,؛ استانیول. ص ۲ ۲. 


إن التعامل مع اللغات الحیه. ولغتنا العربية واحدة من ۳ ء بدفع إلى 


الربط بين المصطلح وبين مجموعة الأبعاد التي تشتر 


| والمطارق وفق رؤية خاصة ومهارة وحرفة 


و أعادة dÎ‏ شه 


ناحية البعد اللغوي المنطقي النحتي فحسب. | 


وإن كان هذا البعد يشكل أحد أهم خلفيات 
الکاتب للنظر ف الاصطلاحات ومدلولاٹھا 
وتطور ذلك عموما. وفي لغتنا العربية 
سوا 

كما تبتعد مقالتنا عن المماحكة التشديدية 
الحرفية حول الدلالة المباشرة للحرف في اللغة 
العربیةء فهذه نتركها لابن فارس وابن السكيت 
ومن جاراهم علما وتمكنا. 

ولا شك بأن التعامل مع لغات حية: ولغتنا 
العربية واحدة من اهمهاء یدفع إلى الريظ بين 
المصطلح وبين مجموعة الأبعاد التي تشترك في 


ضیق جدا حین نتناول اللول العجمي للفظ 
من الا لفاظ في البيئة الجاهلية:؛ وهي البيئة 
الأولى التي نستطيع ان ننطلق منها لنعتبر 
المصطلح بمدلوله في العصر الجاهلي هو الجرد. 
وما ذاك إلا لأنها المرحلة الوحيدة التي حفظت 
لنا ألفاظها ودلالاتها من خلال الشعر الجاهلي 
كممثل للمرحلة بلفظها ثم القرآن الكريم كعامل 


تغييرى ضخم أحدث في فترة زمنية قياسية | 


تغييرا في لفظ ومصطلح ومدلول هذه ا للغة 
وتعبيرها على نحو موجه ومنضبط في كتاب 
خالد محفوظ لا يُتاتى عليه التحریف ولا 
التبدیل. 

ولا شك بأن الحدیث اليومي لشهود تنزل 
القرآن والتغيير الذي أحدثه؛ ورد فعلهم عليه 
سلباً أو إیجاباء يمثل بدوره موردا من موارد 
التعاطي والتفاعل البشري الذي يحدث تغیرا 
لغویاء وق راس هذا الحدیث حسدیث النبي 


#يحيض شعركة (الستشار ) ومركز اتقان لتدریب = لبنان 


ےہ پور که سس 


صحابته وتابعيهم. وندع المراحل التالية تتر 
مرحلة بعد مرحلة لتفعل فعلها وتضفي 


بظلالها ومؤثراتها وعواملها المختلفة لتنقل 


الدلول :وا لعفن للفظ من جال إلى حال. 

ولقد عودنا الفقهاء والاصولیون وعلماء 
الشريعة عموما على استخدام جمله تبدو لنا 
بسيرة مبسطة, لکنها في منتهی الدقه 200017207 
تعدد التراکب 0۳016 ۰ وهي قولهم عند 
التعريف لاي كلمة شرعية مشلا بان معناها في 
اللغة كذا وفي الاصطلاح كذاء ومثل هذا شا ئم 
ومستخدم «مثل قولهم: الصلاة في اللغة: 
الدعاءء وفي وی سو أقوال وأفعال 
مخصوصة تبدأ بالتكبير وتختتم بالتسليم و.. 
إلخ».. بل يزيد بعضهم وجه المناسبة بين 
المعنى اللغوي والمعنى الاصطلاحي. 

فمن ناحية الدقة تمثل هذه الجملة حالة 
تفريقية بين مدلولين ومعنيين للفظ واحد.نقله 
من معنى إلى غيره عامل من العواملء فيكون 
التفريق بين المعنيين دقيقا ومطلوبا ليتضح 
الزان. اما من قاح الراك فال امل اکتا 
وتختلف بذلك النتائج والآثارء والمناخات 
الثقافية الپ انیت والاقتصادية 
والاجتماعية. تتداخل تأثيراتها لتشكل معا 
المددول الظرفي ولیس النهائي للمصطلح أو 
اللفظ. 

وعلمنا أساطين علوم التعريف والمعجميون 
حوب والافتزات ون واز1 اه يكل 
تحصصي. أن پنحت الصطلح بذات ولذاته» 
وان پنحت تعریفه بالدقة نفسها ولکن لغيره. 
والنحث 02 موضوع آخر ليس هذا 


تشترك فى صناعة مدلوله 


وخبرة ودربة وآلة مناسبة, فتخرج منه شكلا 
مقدرا محترما نفیسا.. والقيمة الإضافية Value‏ 
Adding‏ هی كما يعلم الاقتصاديون) لحرفة 


| والخبرة والالة» التي نقلت الصخر من سعر إلى 


سس 

ومن هذه الصورة النحتية نکتشف أن نحت 
الصطلح يحتاج إلى كل هذه الملكات والمهارات, 
ولنحت التعريف مثله اکسا مع دعض الزيادات 
كالضوابط التي أسماها المناطقة بالجامعة 
المانعةء فيكون التعريف لكل المعرف دون غیرہ؛ 


جامعا لا ينضوي تحته, مانعا من دخول غيره 


فبة. 

ويتدخل العلماء في حركة الاصطلاح 
والتعزیف طردا وعکسناافتارة اتکون مهمتهم 
ارگتار اتف زیت اقتاسب لعال ار تیه او 
عملية أو صنف.. إلخ» وتارة يكون الاسم 
موجودا ومستخدما على العمل نفسه: ولكنه 
یحتاج ال التعزیف الضابط جمعا ومنعا وتارة 
یحتاج لکلیهما وتکون مهمته في هذه الحاله على 
قدر آعلی من المشقة؛ إن كان الاصطلاح الطلوب 
مبتکر بالکامل. 


آزمة التعریف و اعادة التعریف 


وتبقی آزمة من نوع آخر ليست بعيدة عما 
مضی من حیث حص ولهاء ولكنها قليلة من 
حیث تفاعل العنیین بها واستجابتهم لضغطها 
وتفاعلهم مع احتیاجاتھاء وهي |عادة التعریف 
حسب متغیرات العوامل والظروف وتحريك 
الصطلح أو تعریفه أو کلیهما من حالة لأخرى 


بما يناسب التغیرات وفق مرجعیه ما. والتي 


هي لدی المسلمين الشريعة الإسلامية. 
ولا شك بأن تغير التعریف وفق مرجعية 
ثابتة ورؤى واضحة وتفاعل إيجابي حیاتي, 


واستیعاب حضاري لهو من أ.خص خصائص 


الالالئة على حیاة لفة ما وبال ند حیوية 


| أهلها ومعاصرتهم لزمنهم ومستلزماته 


ومتطلیاته ومتغبرانه. 
وتصریف الوقف التداول لب طلبة العلم 
والشتهر عل السنة العنیین هون اللفة: 


الحبس. وډ نت عد سدح بعت سم ع 


المنفعة» أو «التصدق بالمنقعة». أي آن بحیس ۱ 


أصل ا مال من العقار وغيره لا يباع ولا يشترى 
ولا يملكه أحد بخاصة» ويجعل منفعته عامة 
كسبيل على المسلمين. ويصح أن يكون عام 
المنفعة لكل المسلمينء أو خاصا على فثات منهم 
كالفقراء فقط. «انظر التعريفات للجرجانى ص 
یف 
فمن ناحية. هو جامع مانع وفق ضوابط 
الأصليين وشروطهم. ومن ناحية هو مشتهر 
منتشر منبث في ثنايا كتب الفقه والتشريع 
والقانؤن. إلخ. 

ولكننا إذا دققنا النظر في التعريف لما هو 


أعمق يقليل من غلافه الأول: وهو غلاف | 


التوصيف للمعرف به, فإننا نجد هذا التعريف 
في زماننا لا يعدو أن نعتبره تعريفا للآلية 
التنفيذية للوقف. وهي خلاصة الطريقة التي 
ینفذ الوقف من خلالها. وهی خلاصة عملانية 
قادرة على الایفاء باختصار شدید بمتطلبات أن 
العين الوقوفة تحبس كما السجین فلا تباع ولا 
تشتری ولا تنقل ملکیتها في الذمم. وآما نتاجها 
ومنفعتها وثمرتها فهي التي تحرك وتعمم أو 
تشن 

ولکن.. الا شجد انفسنا وق ا 
الحضاري الزماثي بالذات بحاجة لتعريف 
اکشر ملاءمة لطالایغتان الس 2 اترا 
الراوسخة و لفن ١ا1‏ اه اها نات 
والاستمشاز الميسر للقار نخ والجغ روَا 
والاقتضتنان و الشتبایتة؟ 


نحو تعریف جدید 


إن الشهد الحضاری الذي نعيشه وتعيشه 
أمتنا قد وضعنا جمیعا على حافة ومخاض» 
فهو يستلزم منا استيعابا واستشرافاء ويتطلب 
تخطيطا وتنفیذاء ويرتجي إمكانات نوعية 


لرؤى ومشاريع نوعیةء ويواجه أحجاما لا | 
الاق اي ضاعرة وا وا و تخب ادر 


يكافئها بالمعاشير. وتحاسبنا دورة زمنية 
ليست إلى صفناء والموقف المراوح لا یبشر بخير 
كثير. 

ونرى (الوقف) في حياة أمتنا راسيا من 
رواسي الخير التي تشبه إلى حد بعيد الرواسي 
الملموسة دافم وفقو يخا إلى اها شلاح 
زتیسیة: نکش یش خا اتطورا وارتقناء لا شك 
فيه في مستوی التعامل والتعاطي مع الوقف: 
ق اف زايد تالق اقالطا 
وتعريفه وقفات تأمل ومراجعة واستجماع 


د SE E‏ ی E‏ 
0 حا وا ایت ا 


لاان اون رالٹسث و اقدق تافینا 
لناسبة العايشة والعاصرة والواقعية. 


وهذهة الأيعاد شی : 


آ) الثبات: فالدور التثبيتي للخیر والداریء ‏ 


للشر الذي يقوم به الوقفء ولئن كان دور 
الدعوة الإسلامية بمفهومها التبليغي الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء فإن دور الوقف 
بالعنی التثبيتي هو تأمين موارد ثابتة لتحقيق 
هذا التبلیغ. وانفاذه وتجويزه العقيات 
والمفاوز. 

ن) الشايطية: فالوققیاٹ وال وص اما تتضیط 


' بضوابط تبدأً من الفكرة ومشروعيتهاء ثم 


بالجهات المعنية بتسجيل وتوثيق وضبط 
الوقفیاتء ثم بالطريقة التنفيذيةء ثم بالمكلفين 
بالتنفيد وهكذا. فالوقفيات تتميز بالضيط 
والتوثيق وتفترق عن عمل الخير المجرد بهذه 
الخصوصیةء فعمل الخير يمكن أن يقوم به كل 


آحد بضوابط وتوثيق أو بدونء وليس هذا 
للوقفيات. 

ت) | لتفاعلية المجتمعية: يختبىء هذا البعد 
وراء الدوافع والخلفیات التي دفعت كل واقف 
على دق اکن امد لالب يتحول ال ناد 
کتبرة واضحه ظاهرة عندما نعاد دراسهة 
الوقفیات دراسه مسحية تحلیلیةء تستکنه 


والرحلة التاريخية على الوقفیات وآنواعها. 
فکتافه الوقفیات على تخفیف الفقر والتسول 
والرض في منطقه ما وتاریخ ماء تمثل غير ما 
تمثله کنافه وقفیات على قضايا بیئیه کتنظیف 
المواسير والاقنية وتخصیف الشجر وتسویر 


القری وقتل الضوار ي.. إلخ: أو على قضایا . 


تتعلق بالحیوان ورعایته واطعامه کوقف 
إطعام الهررة ووقف المرجة للحیوانات المسئة: 
آو على قضايا تنقيهية كالتي على مرفهي 


المرضى في الستشفیات. أو على قضايا 
التنموية كالتعليم وغیرہ.. إلخ. 


عن أي وقف نتحدث إذا؟!! 


ومن هنا فإن الإطار الوقفي باجتماع أبعاده 
التكاملية هو إطار حضاري تتمثل فيه 
الحضارة في كل بعد. وإطاره التنفيذي هو 
المجتمع الذي يلعب أفراده الأدوار المختلفة في 
كل عمليات الوقف. وحركة أدائه هي حركة 
تنموية في انطلاقها وتنفيذها ونهوضها 
وجريانها وانبثاثها وريعها.. إلخ. 

ومن هنا كان لابد لنا من أن نطرح تعريفا 
جديدا للوقف بأبعاده الحضارية والتنموية 
والمجتمعيةء وأن نعتبر التعريف التقليدي 
التعارف عليه والعتمد في معظم الراجغ بمثابة 
تعریف للالية التنفيذية للعملية الوقفية 
والقائمة على حبس الأصل وتسبیل المنفعة. 

وبإطلالة سريعة على شريحة من نماذج 
المالة الاشتيفايية والأفرازية لامجك السك 
اهن الوقف والتهرك به ليها نکر باقر 


| عقر ديك اقلق مق ساقي اسف از 
محمد انين الحبسال الدیر العام السايق 
للأوقاف الاسلامية في لبنان حولهاء ونقتطف 
| منهتا بعض النماذج عن الوقفیات الوجنودة 
حیث نجد في آنواع الوقف: 


آنواع الوقف 


- وقفت متا الخانات لانتاه الل 

- وقف الرباطات لانشاء كنات الجیوش. 
- وقف دور الثغور للغزاة والرابطین. 
- وقف بناء دور المحتاجين. 

- وقف حیاض الدواپ. 

وقف کشا 

- وقف |نشاء القناطر والجسور. 

- وقف البیمارستان. 

- وقف دور النقاهه. 

- وقف دور سکن الطلبه. 

- وقف سقي العطاش 

دز قف الین 

- وقف تأمين الطبابة. 

- وقف الطرقات - لمدها وتعبيدها. 


ےل صن ا 
- وقف القنوات - لمن يقوم بتنظیف أقنية 
الیاد. 


= انق اش 
تسه السہ mt?‏ اننا 
و أعادة انعر بف 


- وقف العروس. 

- وقف تجبير الکسور. 

- وقف الکفن - لتکفین فقراء المسلمين. 

- وقف الباءة - لتأمين صسداق زواج 
الفقراء. 
- وقف المرجة - لإيواء الحيوانات كبيرة السن. 

- وقف المصحف - لنشره مجانا. 

- وقف المكتبة. 

- وقف مصحات العاهات المزمنة. 

- وقف الكتاب - لنشر الكتب مجانا. 

- وقف المساجد - للانفاق عليها. 

- وقف الابار. 

- وقف قفة الخبز - من لا يجد خبز بومه. 

- وقف الحرمین الشریفین - اللإنفاق 
علیهما. وغيرها مما لا يمكننا إحصاوه. [من 
معاضرة الاستسان العبنال بتاريغ 
(٥‏ 


التعريف القترح 


بين يدي العلماء والباحثين والمعنيين والمهتمين. 
وھو برسم التداول والمناقشة والإقناع 
التفاكري والتفاعلي: 

«الوقف هو جهود مجتمع متمكنء بدواع 
ورژی متفاوتة:؛ لتثبيت خير أو استحداثه أو 
دارع شر أو التحصين منه؛ وضمان الاستمرار 
بمنع الزوال الإرادي» وإلزام التشغیل المستقبلي 
بحده الادنی» وذلك لحفظ قرار وذاتية المجتمع 
اذا مادت به ظروف ومتغيرات السياسة أو 
الاقتصاد برواس محمية ومشروعية محققة 
وإشراف منضيط». 


شرح التعريف 


جهود: مختلف ما يبذل ليؤدي إلى إحداث 
عمل ما «قول - سعي - توجيه - تمويل 
-..الخ» وليس منه المهمل - المشاع.. إلخ. 

مجم اوق اساس تين الاجقاجات 


العاقلين ويخرج غير الآدمي - غير العاقل. 
متمكن: التمكن نسبي وهو بالعموم سياسي 


اقتصادى. 


بدواع: كالخوف على الذرية أو ابتغاء العفى | 


او تعويض نفسي وتختلف بها خلفيات الجهود 


۱ ويواعثها. 


ورژی: كالتطلع إلى تخلید الذکر أو استنفاذ 
جيل الف 

متفاوتة: حيث إن الناس تختلف. 

لتثبیت خير: قائم ولکنه عرضة للإنهيار إذا 
ترك دعمه. 

أو استحداشه: کان يكون استحداث منفعة 


ما آساسا للوقق: 


أو درء شر: باختلافه: صحيا كان أم ا 


اقتصاديا «فقر - جھل - مرض - تسول - 
إلحاد -..إلخ». 

أو التحصين منه: كتأمين بدائل أو تراتيب 
تحصشے شيدق مدرسه 5 جسامع اج 


1 ۶ 
كيد 


البيع والشراء والانتقال إلى ما شاء الله. 

يمنع: وتحريم وضبط. 
فوق الطاقة كالجوائح. 

وإلزام: لنفاذ الوقفيات والوصايا شرعا 
وعرفا وقانونا. 

التشغيل: المنفذ لرغبات الواقف أو الوصي. 

المستقبلي: لحياته وبعد موته. 

بحده الأدنى: الذي فرضته الوقفية فإن 
التطوير والارتقاء نسبي. 

وذلك: بھدف وغاية. 

لحفظ قرار: فإن الوصايا والوقفيات تعمل 


وفق قرار واقفها. 
وذاتية: فان الوارد التي تحققها الوقفيات 
ذاتية. 


المجتمع: واقفا وموقوفا عليه وله. 
إذا مادت به: وطرأت عليه وأثرت فيه. 


ظروف: کالحروب والانقلابات والجوائح | 


الطبیعیة.ومتغبرات: وتفاعلات وتحولات. 
أو الاقتصاد: ۳ النظام الاقتصادي 


ومؤسساته. 

برواس: فالوقفيات كالسفن المقيمة ترسو | 
ولا تغادر الميناء. ۱ 

معقیا: بالشریعة والنظم والتشریعات 
والقوانن. 

ومشروعیة: قد تخت ف الرجعية التشريعية, 
وهي عندنا الشریعه الإسلامية. 


محققة: لايد للإجراء م موافقة المرجعية 


وإشراف: من الجهات المعنية والتي ينم 
إيكالها بالاشراف» كنظار الوقف ولجانه 
اسا 

منضبط: ويتأتى ضبطه من خلال مرجعيته 
التي تكون القضاء أو الهيئات الوقفية العليا. 


الآلىة التنفيذية 


تن الان وشن او ی اه 

۷ سس لوف لدع الخھات الفٹیة: 

۳ - تعيين نظارة للوقف «شخص أو لجنة 
أو مؤسسة أو جمعية أو هيئة». 

اکسج ارت الکن باتو یلین 
ره وکیفیات ات مم التطرات وتحقیق 
استمراره. 


تصندف آمثله الأذواع 


۱ - الذري: الوقف على الأولاد وآولادهم. 

۲ - الساند: وقف المغلوب دكثرة الاولاد - 
وقف العیل للوالدين - وقف ا معیل لأولاد 

۳ - الترفيهي - التمريضي - الترويحي: 
وقف مسل الرضی بالستشفی. 

- الجهادي: وقف تجهیز الجاهدین‎ - ٤ 
وقف آسم الشهداء.‎ 

٥‏ -- الإغاثي = الإنقاذي: وقف المفلسين ب 
وقف المنهدمة بيوتهم, وقف الجرة المكسورة. 

1 - الحیوان: وقف المرج للحيوانات 


الریقنة ای الكبيرة المتعية. 
مساجد. وقف على خدمة مساجد. 


از ال بیج الا وف يلود ویعه عل 
امال انين الاجا کااٹر وشن والشاركة 

۹ - العقاري: وقف طرق للمسلمين. وقف 
ساحات ودور وأراض. 

۰ | لها رقف امو الكسورة لایر 
انخطی:. 
۱ - التنموي: وقف نقل الیاه للري 


. والشرب. وقف التعلیم ودور التاهیل 


الاجتماعي والمهني والاصلاحي. 
۲ - البيئي: وقف استصلاح میاه المسلمين 
ومواردها. وقف التشجير. 


وو و ہے جه 


خا جور امول اليه زود فباریس - بحمد اللسه, وقررت بعض القیادات لس سرت ق الوطن 
الإسلامي العودة إلى تحكيم الإسلام في حياتها الیومیةء بعدما تبين لها أن العودة إلى الذات شرط لازم للانبعاث الحضاری, 
و الخروج بشعوبھا من دائرة التبعدة الضدقة التي رسمها لها الاستعمارء إلى دائرة الاسلام ا مرنة. وأن مانعيشه من تخلف 
ومذلة لایتحمل الإسلام وزردء وانما هو عقوبة مستحقة من الإسلام على ا مسلمين لتخليهم عنه وتراخيهم عن عقيدته الأمر 
الذي ازعج الدوائر الاستعمارية وأمتدادتها في الوطن الإسلاميء فأعطت الضوء الأخضر إلى أجهزتها العاملة هناك لإجهاض 
هذا التوجه حتي لايشمل كل البلاد الإسلامية, فيفسد عليها سياستها في إبقاء الإسلام بعيدا عن دائرة العمل والتنفیذ 
و التو جه, تنفيذاً لوصية جلادستون حين رفع المصحف في مجلس العموم البريطاني عام ۱۸۸۲م, وقال: «إنه مادام هذا 


الکتاب باقیاً بین ا مسلمين فلم يقر لنا قرار في هذا البلد - مصر - فلنعمل على تمزيقه في قلوب السلمن». 


ولعل من آهم وسائل هذه الأجهزة التي 
تعمل لصالح الدواثر الاستعمارية للقیام 
بعملية إجهاض الشروع الاسلامي تخویف 
الجماهير السلمة الستهدفة بعملية التغيير, 
من العودة إلى تطبیق الشريعة الاسلامية, بما 
تروجه ضدها من شيهات وافتراءات متلما 
أذيع في بعض تلفازاتنا العربية (#) من أن 
تطبيق الشريعة ينافي المباديء العالمية لحقوق 
الانسان: 


#کبرت كلمة تخرج من آفواهم> 


إن التحدى قطی ال کا سای ستسل 
لہا الوا اتا كل کا 
القديمة والحديشه» حتى لايفلت زمام الأمور 
في الوطن الإسلامي من يديها.. ومع ذلك 
تبقى ثقتنا في الله أولا وف قدرة الأمة على 
ٹاو فا الت دالو إلى ذاتها 


واستعادة دورها الحضاري» ولكن قبل ذلك: 
وحتى نضمن - بمشيكة الله - كسب 
التحدي» لابد من قطع عدة مراحل ضرورية: 
وکا ونا مرو ال ا جال کات 
الصادقين من ولاة أمور المسلمين. 

ولعل آهم هذه المراحل: 


التکوین العقاندي 


لاید من ترسیخ القت اعة لدي اینائنا 
وشبابناء الذین تربوا على فلسفة المناهج 


الغربية» بأن نهضة آمتهم مرهونة بالعودة إلى 
الاسلام؛ ہے تشكت شخضیٹھا الخضارية 


وتاریخها وثقافتھاء وآن کل مشروع مستقبلي 


التاریخی ماله الفشلء لأن آول البناء في 
تکوین الأجيال هو الایمان بذاتية خاصة, لها 
قیمها ووجودها وکیانها وتاريخهاء مختلفة 
عن غيرها.. وهذا يعني أن تبدأ مؤسساتنا 
الترسوية والثقنافية والاعلامية بالتکوین 
العقائدی, لأننا لانستطيع أن نظفر بالتفسير 
الصحیح للإسلام ونحن نسحب عليه المنهج 
الغربي للنقد. المتميز بأسسه التي انبنی 
علیها (نظرته الی اتدين: إلى الدولة. إلى المزاة. 
إلى الاقتصاد) .)١(‏ 

والتكوين العقائدي الذي نعنی4» حتی 
فک قش فادها و اها و تقو رها عا 
عن الانکسارات والانصرافات ق الفکر 
والسلوك ذات الین آوذات الشمال هو: 

۱- التکوین الذي يحدد الفاهیم الأساسية 
الأسلامية مثل مله ال سڈ التو 


ہے eme ela § j‏ سوت 


الهو دة 
إلى الدات 


- التكوين الذي يحدد منزلة الإنسان في 
۳ وعلاقة العقل بالوحي. 

۳- التکوین الذي بحدد سلما للاولیات ین 
القیم» مثل قيمة العلم والعمل والتقوی» 
والتفکر. 

- التكوين الذي یحدد موقف المسلم من 
الواقع بجميع تعقداته وعناصره..ماهو 
إسلامي وما هو غير إسلامي. 

-٥‏ التكوين الذي يزود الفرد بالبواعث 
الضرورية للإقبال على المعرفة في نهم وولع. 

-٦‏ التكوين الذي يحدد المفاهيم الأساسية 
للعمل الإسلامي: الجماعة. الشوري» السمع 
والطاعة (۲). 

بهذا التكوين نستطيع أن نمكن أبناءنا من 
الإطلاع على ترك الثقافات الأخرىء ونحن 
آمنون - إلى حد م ا- من أن تصهرهم هذه 
الثقافات ق بوتقتهاء او آن توقعهم اي سلسلة 
من الانحرافات والتمزقات وآلوان من 
الضیاع» ونستطیع أن نزيل من آذهانهم زيف 
الأكذوبةء التي روج لها الاستعمار. من أن 
العقيدة الإسلامية هى سبب تخلف المسلمين. 
وبهذا التكوين العقائدي يدرك أبناؤنا فرية 
مايردده التغريبيونء من أن اللحاق بالغرب 
هو التحدي الوحيد الذي واجه ويواجه الامة 
منذ الاحتلالء وهي دعوة أن ننصهر في الفكر 
الغربي والمجتمع الغربي وآن نفقد مقوماتنا 
وعقيدتنا حتى نفقد أخص خصائصناء 
ويدركون أن مايلوح به لنا الغرب من تيسير 
وسائل نقل التكنولوجيا وأساليب التقدم» 


يجب أن تكون مبادرة حرة وغیر مرتبطة بأي | 


دعوة أخرى إلى نقل أسلوب العيش الغربيء 
يما يستهدف القضاء على الضوابط الأخلاقية 
والدينية والأدبيةء لأن الفروض - في التصور 
الإسلامي - أن تكون حركة هذا العلم في إطار 
قيمنا ومفهومنا الذي يقوم على بناء المجتمع 
الربانی الحرر من العبودية والعنصرية 
والاستغلال: بمعنى أننا إذا کنا- ملا دق 
حاجة إلى المذياع والة «السینما» أو الة التلفاز, 


فإتتااق غنی عن مسا واقلاتها نتا | 


. حين ثنقل هذه الادوات الصناعية: إنما نرید 
أ دس ا 0 


بل إن أوروبا نفسها - عند ترجمة التراث 
العلمي الإسلامي واستعارة فنونه العلمية في 
تفن اقا ,ا - كانت حريصة کل 
الحرص على أن لايتسرب إلى حياتهاء مع ذلك 
التراث العلمي والفنون العملیةء قيم السلمین 


۱ وآدابھم ولغتهم ونظرتهم إلى الکون والحیاة 


المسلمين والحط من شأن دينهم ونبيهم,: 
ا عل خی الحضارية وا 
من الوقو ع ف شيمتة الثقافة الإتتلاسة: ول 
نظن الغرب لالام بشیء من اللوشلوعية 
إلا بعد إحساسه باکتمال شخصيته 
الحضارية وتأكده من تفوقه على المسلمين 
(٤ ۱‏ وتات وس 2000 1کک تور 
التکوین العقائدي آبناء‌نا وطلابنا من الوقوف 
الصحیح على قيمهالحقيقيية. وعلی 
مصادرهاء وعما إذا كانت نافعة أو ضارة: 


إيجابية أو سلبيةء فیرفضون الزيف 


والتفاھاتء وينبهون إليهاء ويعرفون أن لهم 


من العلوم موققا ومن التقافات الأممية موقفا 


اخر. ویعرفون الفرق بين العلوم والفلسفات 
وأن هذه الفلسفات هی نظریات فردیه قوامها 
فروض تصح وتخطیء» وهی مرتبطه ببیئتها 


۱ وعصورها» ولیست صالحة لعصور أو 


بيئات آخری. 


الفكري افص »> من موقع القوة والاعتزاز 
بدينهم., تعاملا إيجابياء فابقوا جوانب من 
ذلك الزات کشا ونموسا اوها ووو وها 
وصاغوها صياغة جديدة» وعابوا من هذا 
التراث أشياء كثيرة. كشفوا زيفهاء عرّوها 


ونقدوهاء ولم يكتفوا بالقبول والرفض 
والوقيف خت غطاء القرات من خلال الانتقاء. | 
بل جاءوا بالجدید» وقدموا للإنسانية منهجیه 


عة لخن سالا ق الخوشی۔ والكسليل: 
وا اند والکشف عن الجوانب السليية 
والإيجايية: والوقف. والاضافه الجدي دة, 
حيث تشكل من مجم وع دك المشروع 
العشناری الدع فج ةا التحجاة 43): 


تحردر مناهج الخقلنم والثقافة 


إذا علمنا أن هذه المناهج كانت إحدى الوسائل 
التي راهن عليها الاستعمار لتمزيق النفس 
الاسلامية والعقل الاسلامي, بافراغهما من 
جوهر الأصالة الذي كان یعصمها جمیعاء 
ویکوّن ذلك الجدار الصلب الذي لاینفذ إليه 
ااخطی ئل الحصات 4 النقسب 4 والفکز ية 
القادرة على الثبات آمام کل الأعاصير 


والزعازع التي تقذف بها الثقافات الداخلیه. 
وقد استطاع. الاستعمار - للأسف الشدید - 


نے 52 یو 


الم هشدفة: وذلك بشهادة آبنائه آنفسهم. 
فهذا «ماملتون جوب) أحد أعلام الحملة 
الغربية على المشرق العربي يقول: « لقد 
أستطاع نشاطنا التعليمي والثقانِ عن طريق 
المسلمين - ولى من غير وعي منهم - أثرا 
يجعلهم في مظهرهم العام لاديذيين إلى حد 


معي ولاريب أن ذلك اتا فو ال ار ف 


كل ماترکت محاولات الغرب لحمل العالم 
الاسلامي على حضارته من آثار» (1). 
الا أن الملفت للاتتباه والداعیل إلى الحبرة, 
تع اتیب از ة هذه المناهج على 
مؤسساتنا الوطنیه حتی بعد حصول دولنا 
على ماسمي بالاستق لال السيامي. بل إننا 
نجد أن بعض الدول العريية بعد الاستقلال. 
لاتری حرجا في أن توكل مهمة إعداد 


سیاستهاالتربویه وبرامجها إلى رجال 


الاستعمار أنفسهم, مثل ماسمى بمشرو ع« 
جي دوبياس» ۱ 

الذي أعد للبلاد التونسية سنة ۸ھ"ھ. 

وكان من أهم ماأوصى به ضرورة مواصلة 
تعلیم العلوم والتقنيات بالفرنسیه طوال 
العشرية الموالية لسنة م ویذهب 
«دبياس» إلى أن تونسء ذات الموقع المتوسط 
بين الغرب والشرق, لديها شيء من الميل إلى 
أزدواجية اللغة» وأن تعليميا مزدوج اللغة هو 
الشروع نافذ الفعول على الرغم من 
الاصلاحات التى وقعت. والتی لم تستهدف 
إلا مزيدا من علمنة التعليم (۷). 

وهشو وی بجعلنا نتساءل مع الاستاد « 
ال اس بخ من أصوله الثقافية وقطع 


وو سر سمو م ا اس 


نتسب ولا ال أي مشل ینبغی ان سو 
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التربية الأولى تأصيل الإنسان في بيئته حتى 
يتفاعل ويسهل عليه حل مشکلاتھاء(۸). 


وتحرير مناهج التعليم والتثقيف بعني 


-١‏ أن نعمل بوصايا الملتقى الإسلامي 
المنعقد في الجزائر ۹۶ء والتي ركزت على 
إنشاء مادة دراسية في المدارس والجامعات 
الغربية والإسلامية: يطلق عليها اسم 
«مقدمات المناهج والعلوم» «يتوفر لها 
باحثون غيورون:ء يكون من شأنها أن تقدم. 
في مناهج الجامعات في الاجتماع والسياسة 
والاقتصاد والقانون والطب والتربيةء 
دراسات تقدم الصورة الحقيقية لما قدمه 
المسلمون في هذه المجالات الإنسانية كلهاء 


والذي هى - دون مبالغة - الإطار الحقيقي | 


للفكر والحضارة والعلوم التجريبية والعلوم 
الاجتماعية والإنسانية قبل أن تنحرف عن 
طريقها الاخیل. إلى الاستنانة لأهواء الذات 
رظالع ال ۹3: 


-٢‏ أن نقدم لأبنائنا تاریخ أمت” الصحیح 
لم رس رق یت | اي تر گرا اٹ Saka‏ 


امتھم - من أعمال خالدة في مختلف مجالات 


البطولة والعلم والأخلاق والإخاء الانساني, 
ونعلمهم ان ما تنعم ب 4 الدنیة الفربي 1 الیوم 
من تقدم علمي» مدينة في جزء کبیر منه إلى 
حضارة الاسلام التي آقامت النهج 
التجريبي» ووضعت آصول العلوم التي 
طاريق ال وق دیسا سن مون 
والاجتماع وعلم النفس والتاريخ والادب 
والقانون والفلك والتربیه - على آنها آوروبیه 
الوذ والشسةة ودنك تا غراف الت دهت من 
أيناء الفرب آنفسهم. الذین حطموا جدار 
اشنم رایزام الملل إل اسح 
وهذا العلامة «يريفوت» ف كتايه بناء 
الإنسانية يقول: «إن ما يدين به علمنا لعلم 
العرب (المسلمين) ليس هو ما قدموه لنا من 
اكتشافات لنظريات مبتكرة غير ساكنة: إنه 
يدين له بأكثر من هذاء إنه يدين له بوجوده 
ذاته»» فنکون بذلك قد آعدنا الثقة لاجیالنا في 
قد العش وه دا التكدر ر اع یم 
الاعتزاز. 

بالانتساب إلى هذه الأمةء وهی بنوة عريقة: 
ونسب كريم» يدفعهم للمحافظة عليها والدفاع 
عنها بالغالي والنفیس, ذلك أن الارتباط 
بالماضي شرط من شروط بناء المستقبل يقول 
یت سد «إنما الحاضر نتيجة 


للماضي» وما المستقبل الا وليد الحاضر, 
وبقدر مانلم بماضينا نفهم حاضرناء ومن ثم 
يمكن لنا أن نتفهم مستقبلنا». 

- الإسراع بتنقية مايعرض على أبنائنا من 
مراجع تسيء إلى الفکر الإسلامي وإلى 
الحضارة الاسلامية. كتبها - المراجع - أقزام 
جندهم الاستعمار لهذا الغرض» فنعري 
افتراءاتهم ونفضح تواطأهم. ونعرض الفكر 
الإسلامي الصافي كما كتبه وعبر عنه رجال 
مشهود لهم بالصدق والأمانة والاستقامة 
وإنه لمن المؤفسف أن نرى - مثلا - مولفات 


جرجي زيدان التي أطلق عليها اعتباطا 


من الدوائر التبشيرية أن ينقل جملة الشبهات 
حول الإسلام ورجاله وتاريخه ودعوته 
وشريعته. عن طريق قصص مزج فيها الحق 
بالباطل وقدمها في أسلوب براق جذاب يقوم 


على الحبكة والغرامية والتصوير الوجداني | 
۱ وخلق الحوداث المثيرة. 


انه لمن المؤسف أن نری مثل هذه الولفات 
تعتمد حتی الیوم کمرجم لدراسة فن الرواية 


عقول الناشته.. ولئن وقع الرد على جرجي 
يدان وأمثاله» ودحضت شبپهانهم. 
وقضش هتا اکااتییون ومالٹیب الزن وید 
لهذه الردود أن تدفن في رفوف المكتبات 
الوطنية أو الجامعية. وإنما نريد لها أن تنتشر 
بيج العامة لیعم نفعها 
ف السلاس سينهن لاح المتوييسة 
الفصحی حتى تصبح لغة الفكر والثقافة 
والعقيدة والعلوم. ودحض الشبهة القائلة إن 
العربية غير قادرة على استيعاب العلوم» وهي 
شبهة - کما سل الجمیع یک کیا ار 
للفة العربية التي لم تتقهقر قط - فيما 
مضى - أمام لغة من اللغات التي احتكت بها 
وااو بجيو وك 
وخمسمائة كلمة عربية في مجال العلم 


ع © | ینغ ” سے 5 ١‏ اس ات 
n‏ 8 ہے ابتك ات E‏ 

E TL 1‏ و ۳ 
8 کاو پا سے وج لین ا 
:2 سوج وود و ہے ہے ےت اد : ۳ 

"E el! ۶ 144 7 ارتا“‎ T et 
7 1 7 پیل م ام ع‎ 
۳ ار ہت ہے‎ 2 
۲ | ہیں گا‎ 1 rT 

1 


EFA 1‏ ا 
2 


والحدیث الیومی لاتزال مستعملة الیوم في 
لغاث أورويا.. وإنه - حقيقة لآمر مسف أن 


' نری العربية اليوم لغة ثانية بين قومها تأتي 


بعد الإنجليزية أو الفرنسیةء بالرغم من أن 
الدعوة إلى التعريب قديمة قدم الاستعمار في 
الوزراء في إحدى الدول العربية يلح في 
افتتاحه لاجتماع منظمة الجامعة العربية 
للتربية والعلوم المنعقد في تونس في أوائل 
الثمانينات» - يلح - على ضرورة تعلم العلوم 
باللغات الأجنبیةء بعدما ظننا أننا تجاوزنا 


دعوة طه حسين إلى كتابة العربية بالحروف 


للا تي وبين قباعد الي الجر راس 
تطویر اللغے؛ وما تعنيه هذد الدعوة من 
التحلل من القوانین والأصول التي صانت 
اللغة خلال خمسة عشر قرنا أو یزید والتي 
ضمنثت یں سس یا دو لح آثار 
وبعدما ظننا أننا تجاوزنا دعوة فريد آبو 
حديد وتوفيق الحكيم وأمين الخولي إلى إعلاء 
اللغة الوسطى (لغة الصحافة) وجعلها لغة 


| أساسية تفصل اللغة الأم عن بیان القران 


وتو عقدمة ليهلا خو تسل إل 
العامية؟ 

۵- أن نعقدالعزم على إعادة أساليب 
الت لاس امية ل واا وحمایتها من 
هذا الخطر المتصل والتجدد الذي يفسد علیها 
هذه الأجيال الجديدة المتطلعة إلى نور الله والى 


. العلم والثقافة..ولابد أن نشير إلى أن المسجد 


يبقى من آهم رگائز التزبية الاسلامیةء وتبقى 
حرده لحن ا وت ی 
طلیا سیا اذا ار آہند اسان تھا 

ونستعید كرامتها: لابجب أن یعطل نشاطها 
- الساجد - بحجة مقاومة التطرف كما یقم 
يعض لبیل الم وی آئی تداع شا 
ا من اا بل إن اتات یروی 
أن مقاومة المغول - وكذلك التتار والصليبيين 


- الذين هاجموا العالم الإسلامي من الشرق 


وخربوا البلاد وأهلكوا العبادء مقاومتهم 
انطلقت من الساجد. ولم يمر وقت طويل 
حتى غلب المغول على أمرهم وسجدوا لله 
الواحد القهار تحت سقوف المساجد التي 


۱ خربو‌ها ی طریقهم من سمرقند إل حلب 


وقام آحفادهم باعادة بناء امساجد وفیها 


> ف وسجتعچ 


الهو وٹ 
إلى پیب 


سبیل الإسلام, حاملين رایتےەء مدافعین 
أعداءه وسائرين باسمه في معارج الرقي 
وال ان 

1- تحریر تعلیم الدروس الدينية من 
الطرق التقليدية التی دأيت علیها مدارسنا 
مت ری طویل» و نی ارات او شاف محمد 
قطت صورة فوجوه لها فقال: اا عة 
الدين فماذا فعل بها هذا الخبیث (دانلوب)؟ 
وضعها ق آخر جدول الدراسة ای ق الك 
السادسة أو السابعة في نهاية اليوم الدراسي 
والتلاميذ آنذاك مثقلون بثقل اليوم الدراسي 


مو الجرس 7 .) وهم في هذه الحالة من 
التوتر العصبي يأخذون حصة الدین ولن 
تعطی حصة الدین؟ لأعجز مدرسي اللغة 
العربية (. و اوه کرس ل وی می 
الذين انیت عليهم نقمة دانلوب. ثم هو 
أضعفهم يا فيتمثل الدين في نفس الصبي 
بالنفور من ثقلةالدرس وصورة 
العلم»(۱۰). شانھا - اي الدروس الدينية في 
الخاهة ‏ شان التخصص الدتلبه الت تعيض 
عل شاشنات الطفاز. والتی وصفها الأستاذ 
أحمد محمود آبو زيد في (العدد 1( من 
مجلة (الوعي الإسلامي)ء فقال: «وآذا ماقدم 
الظقاز بين برامجه اخ نہ وا رة 6ا 
دينياء فإنه يقدم بشكل تقليدي ليس فيه 
حيوية ولاجذب للمشاهدينء ثم يقدمه في 
وقت ميت يقل فيه إقبال الجمهور على هذا 
الجهاز. ولايقف الأمر عند هذا الحدء بل نجد 
القائمين على برامج التلفاز يهملون البرامج 
الدينية إھمالا شديداء ولاينفقون عليها إلا 
جزءاً ضئيلا من ا مال والوقت. في الوقت الذي 
یفقون فیه بياخ شسدید عل آفلام الا 
والسلسلات الهابطة ذات الضمون الهدام؛ 
وقد لسمت ذلك بنفسي في تلفاز بعض الدول 
العربية العربية الذي تهمل فيه البرامج 
الدينية الجادة عمدا كما وكيفاً ونوعا». 


تأسيس إعلام إسلامي متطور 


لابد أن نبادر ببناء إعلام إسلامي متطور» 


مجهز بأحدث تكنولوجيا لاعلا یک يكون من 
مهامه: 

-١‏ تنبيه المسلمين إلى خطر التحدي الذي 
يواجه آمتهم» والتمثل» ليس في وجود فئة من 
«الرجعيين والتعصبین» في هذا البلد أو ذاك 
كما تروج لذلك وسائل الإعلام المأجورة 

وإنما يتمثل اساسا في التناقض الجذري 
والعميق بسن الأوضاع القائمة ف العالم 
السلا مي اقات - الن ام باس انت 
الثقنافة ا الاستعمارينة» وضمنر هنذه الا 
وثقافتها وتاریخھاء وضرورة أن يكون هذا 
التحدى قائماً ف :نفس کل منا وعقله لایغیب 
له لاتا ان ون .و 
والفکر والاجتماع الا وه و مستحضر ذلك 
الخطر الذي ترمي إليه القوی الطامعة في 
بلادنا والتي تری أن خير وسيلة لاحتوائنا 
هی انتقتظابٰ فکرتا. 

7- نشر الفن النظیف(مسرح, أغان, أفلام» 
شعرء قصه الخ..) الذي ينطلق من روح 
إسلامية قوامها عقيدة التوحيد الملتزم حدود 
الاسلام» المتقيد بشرائعه» الذي يعالج قضايا 
من واقع المسلمين ومشكلاتهم في إطار نظرته 
العامة البواستجة إل الکلیات الكببرة, الذف 
لايزيف الواقع ليخرج من مسؤولية الحياة 
إلى خداع الخيالء الذي يحمل وظيفة كبيرة, 
ویدعو إلى فكرة کبيرة» ويدافع عن فكرة 
كداوة 

اگ الس اش من القمان.والتقيية 


| الذين رفضتهم النابر الإعلامية الوجودة 


بضخامة على الساحة؛ والتی لم تفتح آبوابھا 
إلا لأصحاب الدعوات المشيوهة داوسو 
ضمن نشاط الدوائر الاستعمارية»ء تمكين 
شو لاء الكتاب والمنتجين من نشر أفكارهم 
الإسلامية دا عن ردود الافعال التشنجه 
التي تدفعهم إليها آبواق الدعاية العادیة» ومن 
التعريف بهم وبأعمالهم لدى العامة. 

-٤‏ فضح الماسي التي جنتها علينا رغبتنا 


في تقليد الغرب والتي انتهت بنا إلى التمزق 
بدل الوحدة: والفقر بدل الغنی» والانحلال 
بدل العفة. والتبعية بدل التحرر» والشك بدل 
اليقين.. بل إن الغرب نفسه قد ضاق ذرعاً 
بفلسفاته ونظرياته على الرغم من أنها 


| صنعت على مقاييس بيئته وظروفه. لانها لم 
| تهده إلى.حق في شان القلب. أو إلى خض وء في 


شأن العقل, أو إلى سكينة في شأن النفس» 
نها فقدت الإيمان يرسالة الإنسان ساعيا 
ف السات ىر تا ماما نالا خلا مومتا 
بالبعث والجزاء. 

يقول: «آوزفالد شبنجلر» في کتابه« سقوط 
الغربء « إن الحضارة مشرفة على عهد 
انحطاط وتدهورء وإنها تعاني أعراض 
الشيخوختة. وانحلال الفناء.. إن أورويا 
ستقضي على حضارتها التي هي بمثابة 
عملاق يترنح بفعل الخمر والمرض 
والانحلال»» وهذا زكي نجيب محمود الذي 
لايتهم في تغربه يقول: و اتا لیس اما 
ونلمس بأيدينا كيف انتهى العلم الطبيعي 
وق السة اسان ال سا سی الوم 


| يعودوا يطيقون العقل والمعقولء وأندفعوا 


وراء اللا معقول والعبث» (۱۱). 

ولانريد لكلامنا هذا أن يفهم منه أنه 
استنقاص واستصغار لمنجزات الغرب في 
ميدان الفکر والثقافة والاجتماع» بل لعل 
مانسمعه من صحيات الفزع والتحذير التى 
يطلقها علماؤہ, دليل على العافية التي مازال 
يتمتع بها هذا الغرب.. ولانريد لحديثنا عن 
انحدار الحضارة الغربية أن دغدو مروحه 
صيف في يوم قائظء تغرينا بالنعاس من 
جدید.. ذلك أن اتھیہار الغرب وامتداداته ف 
العالم الإسلامي لايعني أن أوضاعنا جيدة 
وأننا سنكون بالضرورة نحن الوارثين. إلا إذا 
كناواعين بمشكلات عصرناء قادرين على 
حلها في الإطار الإسلاميء فإنما يقود العالم 
أصلح من فيه #ولقد کتبنا في الزبور من بعد 
الذكر أن الارض يرثها عبادي الصالحون4 
| الأنبياء: 0 ]١ ٠‏ 5 

ولا نريد أن يفهم من حديثنا أنه دعوة إلى 
آن نفلق آبوابنا آمام منجزاكت الحضارة 
الغربية؛ ورتوا هة وتفصائلا: فجتري 
كل مايود عليفا د خی وان کانت سلکتا 
ردت إلینا۔ کفراً يحرم قبوله والاستفادة منه, 
لان هذا الوقف هو جھل.. 


أولا: بحقيقة الإسلام الذي لايمنع المسلمين 
من الاستفادة بما توصل إليه غيرهم من علوم 
مادية وتطبيقية وتقنية ومن أساليب حديثة 


في الحكم وف إدارة اللجتمع» ليكونوا في مركز | 


الأقوى دائما.. وهو جهل.. 


قافا ان لاف ات یی لاک رای | 


والثقاقتات آسرمنت امرا مستخیتلاعل اقل 
الثورة العظيمة في وسائل الاتصال.. وهو 
جھل. ثالثا: بأن مثل هذا الوقف سيحول 
الإسلام إلى حدث خارج التاريخ الإنسانيء 
أي إلى منهج طوباي مغرق في مثاليته وفي 
تجريده وف تجاهله لوقائع التاریخء ويحول 
المسلمين إلى صنف يختلف تماما عن سائر 
لناس مقطوع الميادة بتیار الحياة البذي 
یخوض فيه جمیع الآخرين من الن‌اس 
والشعوپ.. وإنما الذي نرید أن نقوله إن 
بقاء أمتنا - وكذا كل أمة - واستمرارها 
لاك الا بالسافطة عن العزاهير الکو 
لشخصيتها والمانعة لها من الذوبان في 
كيانات آخری» وان مرحلة التفتح - في 
شكله العام - لاتأتي إلا بعد أن تتم مرحلة 


عن المؤثرات الخارجية. 
-٥‏ التنبيه إلى خطورة الحركات التغريبية 


التي تعمل على ضرب الإسلام من الداخل, | 


خطتها أو واجهها الفشلء فتتشكل في 
صورة جديدة. 

وقد رآينا في العقود الأخيرة. عندما بدأت 
الحقيقة الإسلامية تفصح عن كنوزها 
وتشرق بأنوارها على عالم الضياع والدمار 
فتهفو إليها القلوب وتشرق بالأملء ولم 
يستطع الغرب بأسلحته التقليدية ترويضها 
أو تطويعهاء رأينا قادة الغزو الفكري في 
أوطاننا يغيرون أسلوب التعامل معهاء 
ويروجون لكتب ومقالات تتمسح بالإسلام 
وتدافع عنه. فتصفه بأنه دين تقدميء أو 
اشتراکیآو بیمیزاطی, وتشادی: لس لام 
يساري ولسلم شيوعي» وهي مستعدة 
الیوم لأن تغير جلدها مرة آخری بعد أن 
فشلت الشوعية في أوطانها وانحسر مدها.. 


«ظاهرة اليسار الإسلامي» على مثل هذه 
الحرکات فقال: «وهي ظاهرة وان ادعی 
آصحابها آنها حركة تصحيحية ترید القيام 


فإنها لاتعدو أن تکون تلفیقا بین الاسلام 


والاركسية «کما حاول غیرهم التلفیق بين 
الإسلام واللیبرالیة». ولاتعدوی آن تکون 
حيلة لة افتعلها کی لطر ب شف اس 


۱ معاداة الدین 0 نوع من السذاحة وقلة 


العا فاظ-هر التعاطف مع الاسلام لوقل 
تهمه الالحاد عنه وللمفاداة بالتجدید على 
اسعاش نة پاش داافت اقا ماو 
الامتلام اغتتار لوق شضبرة یف خی تا 

٦س‏ التعویف معقيقة الجنهيةالأسلافية 
ودحض مالحفها من شبهات - في مقدمتها 
تهمة التطرف - روج لها الاعلام العادي 
الیزی نوم ق استفلال مناترسپ ‏ ترات 
الجماهیر المسلمة وواقعهم من کره لکثیر 
من الفاهیم. كالفتتبة والتمزی والتکالب على 
السلطة والتأخر والعنف: فعمد - الاعلام 
المعادي - إلى تحريك ذلك الرصيد من الكره 
في العقل الجمعي لهذه الفاهیم. اجتهد عن 
طريق التكرار المتنوع والمدروس ليوجد 
ارتباطا شرطيا بين هذه المفاهيم وبين 
الدعوة الإسلامية ورجالهاء قصد تخويف 
الجماهير السلته المستهدقة تیه التفیر 
من ظاهرة الصحوة» وقصد دفع السلطة 
الحاكمة لضربها والتصدی لها (۱۲). 

۷- تقريب وجهات النظر وتضييق فجوة 


انتقلت جرثومة التمزق وطغيان الحزبية | 
| الضيقة البغيضة إلى سفينة الإنقان, فحول 


الاختلاف في الراي» الذي يعتبر مكسباً لابد 
من استتماره. إلى أزمة ف الثقة, وحول 
الدعوة إلى مذهبية ضيقة تجعل من آقوال 


النهائي للحق والباطل, فنکون بذلك قد 
ساهمنا في إنجاح خطه الاستعمار الذي ما 
انقك وغل علق ]خھشاض كل یل تخور 
بد بخلق وحدات كفاح جزئية مکان وحدہ 
الكفاح الشاملة ليحدث الهبوط في المستوى 
الروحي فتتيدد القوى المكافحة وتنحرف 
العرکه (۱۲). 

هذه في تقديري آهم الخطوات التي يجب 
شخصیتنا الحضارية ماتراکم علیها من 
غبار عصور من الانحطاط والتبعية, وهي 
دعوة آوجهها إلى الصادقین من ولاة آمور 
المسلمين - حکاما وعلماء - الذین یودهم 
حال آمتهم ذات الامکانات الحضارية 
الکبری. وانه عمل غير يسير مافي ذلك شك» 


ولكن مرة أخرى نقول إن غ إيماننا بقدرة 


المارد الإسلامي على تحطيم القيود وكسب 
معركة التحدى یجعلنا نؤكد آن غداً لناظره 
لقریب[] 
الھوامش: 

۹زس اقرق ك اض ارت من 
شفيق. 

؟) مج العرفة, العدد» ۷ السنة ۵, 
التكوين العقائدي أولا. 

۲) إظان اسلامي للفكن الغاصر انور 
الجندى. 


VET مجله المعرفة, العدد ۵ السنة‎ (٤ 


التطور = احتفاظ + تجاوز . 


)٥‏ مجلة الأمةء العدد ۸٦‏ الأصالة 
والمعاضرة. 

8 نقفلا عن: (طار اسلامي للفکر 
سای 

۷) التربية والتحديث في تونس, نور 
الدين العرباوي. 

) الجامعة الزيتونية والمجتمع التونسي 


(بالفرنسية)» محمود عبد المولى. 


6): مجلة المعرفةء العدد١.‏ سنة ۱۹۷۳ء 
9) انظر: إطار إسلامي للفكر المعاصر. 
۰) مجلة المجتمع الكويتيةء العدد ۳۶۱. 


۸ فاق م انعم لق 
تجيب محمود. ١‏ 
۲) الصراع الفكري في البلاد المستعمرة, 
مالك بن نبي. وفيه یعرض صورة مفصلة 
غير التي ذكرناء لما يقوم به الاستعمار من 
حيل شيطانية قصد عزل الفكرة ورجالها 

عن الجماهير. 

۳ )انظر ماکتبه مالك بن نبی :في الصراء 
الفكري في البلاد الستعمرة. بتفصیل جمیل 
عن اسالیی اسان اتلم الق ارت 
العادية له نل البلاد الستعمرة. 

*) قال اعد الدکاترة الضیوف في برنامج 
(ق لان الحضارة) اداع التلف زة 
التونسية بتاریخ ۲/۱۲/۲۸٩م:‏ (إن 
تطبیق الشریعه يعد خرقا للمبادیء العالية 
لحقوق الانسان). وذکر دولتین مسلمتين 
شرعتا في تطبیق الشريعة تتصدران قائمة 


الدول الخارقة لحقوق الانسان» ومصدره 


7 سي تسد سد ب۳ 


: سب‎ ١ 
ا ا با‎ 

شس ا 
ا و 


٠ 0‏ استخدا ۳۰ أو مقدّماته.. وال ن : 
کک کدف دمكن تحصاين التشميسات من هذه 0 
0 التدارات والمفاهيم ا ذحرفة؟ ٠.‏ 


ترتفع على سطح الساحات الإعلامية 
والتربوية والاجتماعية والنفسية 
والأمنية صيحات التحذير من ظواهر 
انحراف الشبابء وتكاد المجتمعات 


حميعها تشک و من ذلك ولكن بنسب 


5 تا 7 و فالدول ال : 0 اعرنة کے 7 لس سس 
بالخوف على مستقبلها لأنها لا ترى في 
شبابها المعاصر ما تصبو إليه من 


- شعور بالمسؤولية واهتمام بالإنتاج 


وعمل جاد للحفاظ على القسم. وبا مقابل 


]| والأمراض الجنسية وما یتبعھا من 


تفكك وانحراف وجريمة 
وحوادث سير تملأ أعمدة 
الصحف اليومية, وتطال في بعض 
الدول علية القوم.. ظ 


0 مر ضوء عي أسد 
وتحمل الحضارة الأوروبية بواقعھا ال 
و مجمل ۳ 9 سے ہہت الملتز 


مختصة بعصرنا وحده؛ فقد عرف 
التارسخ الإسلامي خلال مسيرته 
الطويلة كثيراً من الافراد والفسرق 
المتطرفة والنحرفتة» كما ذلهر في بعض 
أبنائه عوارض التهاون في الاعتقاد . 
والفهوم. والتعید. والتعامل مع الواقع» ‏ 
ووقع بعض السلمین بين إفراط ‏ 
وتفریط. ولکل ذلك آسبساب أذت إلى 
ظهوره. ولا بد من سین معالجة و 
الأمور إلى نصابها.. ا 

ول لقد ادر ست ت جهات ه مختصة - -ر - رسمية | 


حدولاء ورہما قام بعضها ؛ هد 278 


مفتوحاً امام مساهمات ال یب يڻ 
سات ظاهرة 2 الانحرا اف 


ري والسلو e‏ الشباب المسلم 


ااخطی الامر الذي لا يخفيه الدارسون بالشباب نفسه. 
الاجتماعيون الغربيون آنفسهم. ولا تحيط به ولا ذ 


۱ علماء الحقس ۱ چو ل ۰ ویونسوز ِ 


ینشرونها في الوتمرات التخصص 
والقالات الصحفية, ود دناقث کی 


المنتديات والمناظرا ات ذات ت العلاقة... > 


۱ وبالقابلء تشك 


۱ ل من من مشا الد الشباب» وان 5 


[ 0 77 د 4 ۰ 22 قة هنا و‎ 7 ٘ 0 0 0 0 ٤ 
عمایمکن کات و لشهسم آسیابه. ا‎ ×۲ 


سا إلى درجة خه 


_ وتیارات الفكر النحرف | 


-٦ :‏ جيل له ولذلك كان طلب ب العلم یف عل 
س و ابتعد : عن 
0 العلم الشرعي ال سح 
رواه البضاري ومسلم عن انس رضي 
الله عنه. قال: جاء ثلاثة ٠‏ رهط إلى بدوت 


ح: ومن ذلك تست 


النبی بل یسالون عن عبادة النبي كله 


۱ فلمّا أخبروا كانّهم تقالوها. وقالوا: اين 
نحن من النبي 2 وقد عفر له ما تقدم. 


کس أبدا. و قال الآخر وا آصوم 0 


کت ی ی ا ی ا ا ا ا ا ا ا CS‏ ی و ا ی ہر شر 2 ا ٠:‏ 2 1 3 1 
2 3 نت OE‏ و ا د 2 0 ا ا ا اخ + 0 TT‏ ا 0 ا وت 0 ہے شش _ ا و ا و ات ات ا 
م کا 1 7 7 : 
وی ی ا کر 


2 سا 
ع 1 ES‏ ا ی 
ا ا برو توا ا 
کس سس سیت یا پاش : ا : 


211111111 


فتتفاوه ت الصورة وال نت 
وآخر, كما تخد تختلف الان 


وذ ص سار ى ومجوس و 
لمیر مشاع نا والإعراض 3 
أحل اللے.. وكان موقف ال 
كالعادة, تعليم الناس الخ وهو 


الأسوة ة الحسنة لكل د من آراد الله واليوم 


9 بينة 


كانت تاخذنا الدهشة»ء ويمتلكنا 
العجب عندما ننظر من آعلی إلى شوارع 
ا مدينة وابنبتها التي تلفها غماقة رمادية 
من الضباب الدخاني» ومع مرور الزمن 
وازدیاد معرفتنا أصبحت تاخذنا الشفقة 
على هؤلاء الأطفال الذين یعیشون في هذا 
الوسط الحضريء فالضباب الدخاني 
هذاء ما هو إلا نتاج عوادم السيارات التى 
تجوب شوارع ا مدينة بأعداد كبيرة 
وباستمرارء وق هذا الضباب الدخاني 
ترتفع نسبة ا ملوثات البیئیةء ولعل أهم 
هذه ا ملوتات هو عنصر الرصاص الذي 
تتراوح نسبة كثافته في الناطق الحضرية 
بين ٠١١ - ١‏ ميكروجرامات في كل متر 
مکعب من الھواءء وتنخفض النسبة كلما 
ابتعدنا عن الدينسة» حتی تصل إلى ١‏ 
ميك رو جرام/م .١‏ 

أما الوم فقد ازدادت أهمسة التلوث 
بالرصاص وتابع العالم باجهزته 
ووسائله ال مختلفة هذه القضية السئیة 
ا مهمة حتى أثارت الصحف اليومية 
قضية الرصاص في برادات مياه الشرب في 
بلنازل. حدث أصدرت وزارة الصحة 
الكويتية بيانا حذرت فيه ا مواطن من 
استخداد برادات میاه الشرب الصنعےة 
محلدا. 


حصد 


WEN 


fe ۲ rî 


و و ان ۳ 


ا . 


0 
0ٹ 998339393933932 +1 يه 


۳ ۰ 5 خلا 
سے رہ ہار کے اوعد اد ہے ×× ہۓ دع سوا واس عع وود 


يقامح :د. عواد جاسم الجديی٭ 


وقال البيان: إنه إثر قيام وزارة الصحة 
بعمل تحلیل لعينات من مياه الشرب» وجد 
أنها 
وبالتحري عن سبب ذلك اتضح أن ملف 
التبريد الغمور مباشرة في مياه الشرب 
اتحقيق تبرید ارم وتقلیل استهلاك الطاقة, 
فد فلاف ما يفون گی ان میارة 
القصدیر, حيث يحتوي على نسبة من 
الرصاص, ومع الزمن تتاكل مادة التصدير 
وتذوب أملاح الرصاص ف الماء. 

فما هذا العنصر؟ وما هي الحدود الدنيا 
الضارة لوجوده في جسم الإنسان؟ وما هي 
الأضرار التي يسببها تراكمه في الأحياء؟ 
وكيف يتم وصوله إلى جسم الإنسان؟ 


الر صاص عير التار سح 


الانسان استخدامات مختلفة: وتحدثنا کتب 


افدر السدر اسسات البینسه المختلفة أن 


عسوادم السیارات التی تنا 


تلفث الدخان شس السو واس 


عن 1۸۰ من إجمالي السرصاص الموجود فى الهواء 


الذي أدى - كما تبين فيما بعد - إلى زوال 
مملكتهم وحضارتهم» فصنعوا منه أواني 
الطھي, وأوعية الطعام, وكؤوس الشراب. 
وصنعوا منه ألواحا ت تسقف بها مبانيهم, 
وأنابيب لنقل المياه إلى قصور وبیوت الطبقة 
الحاکمة. 

وسلط الله علیهم لعن 4 الرصاص من 
خلال النبيذ الذي كانوا يخزنونه في أوعية 
فخاریهء مبطنه بالرصاصء وبمرور الزمن 
یتأکسد النبیذ تأکسدا جزئیاء وینتج عنه 
بعض الأحماض فتذیب هذه النواتج 
الحمضية الرصاص ویختلط شب النييذ؛ 
وبذلك يجد طريقا سهلا إلى آجسام 
الشاريين. 

ويربط أصحاب هذا الرأي بين افتراضهم 


كان يولد ميتا من أطفال «الطبقة العليا 
والحاکمة». كذلك بانتشار حالات 
الجنون والصرع في آفراد الاسرة الذين 
يبلغون سن الرشد. ویربطون ذلك 


8# ایضا بوفاتهم المبكرة حيث تدل 


او النفزاسات عل كان متعسطا هر اض راد 


٩‏ | هذه الطبقة كان لا يتعدى ۲۵ سنتة, 


() ویوکد العالم الكندي «جيروم فير 
یاجو». مدير معهد بحوث الاء في 

8 آونتاریو تلك الحقیقةء وذلك بالدراسة 
التي نشرها عام ۱۹۸۷ء ويشير إلى 

| نهاية كل من «كلوديوس» الذي كان 
' يعاني من أرق دائمء واضط راب في 
معدته» و«کالیجولا» الذي وصفت 
۲ض اة لق توت واشمی قراراتة 
| بالعبثية إلى «نيرون» الذي أصيب 


باضطراب عقل. فكان وباء الرصاص 
٦‏ !| بمثابة سوسة وئيدة الخطی نخرت | 
٠‏ | بنیانهم. وهدته تدريجياء وعجلت في 


زوال إمبراطوريتهم 


ولكن الرصاص الذي یستخدم الیوم في 
اهات تقطف؟ يتوق وشتاش الروك 
التوؤماقية اشتغاف مت اخ فقن جاو 
الانتاج العالمي للرصاص ۰,۵ مليون طن, 
وهو يوجد بشكل طبيعي في التربة والمياه 
والنبات» والحیوان» على الرغم من أنه لا یعتبر 
عنصرا غذائياء ويدخل الرصاص في العديد 
من الصناعات الحدیثةء كانابيب المياه التي 
تستخدم لجر المياه إلى المنازل وبعض 
المزارع؛ وق العديد من الصباغات التي تطلي 
بها جدران النازل والباني كذلك پو ف 
والحشرية اچنوا الذي تلبت بے الالواح 
الزجاجية في الأطرء والمادة التي تستخد 
اللحام الجانبي لمعلبات الأاغذیةء وتحتوي 
حروف الطباعة على زصاص, وحتى صناعة 
الذخيرة» يدخل فيها الرصاص, وهو كذلك 
في القوارير وأطباق المائدة» ويعرفه صناع 
ذف سا آخ شاف انكر يخال تقر 
فيما يفعله أكسيد الرصاص في منتجاتهم 
حينما يحلل إلى أطيافه الزاهية البراقة 
ويدخل الرصاص ف كثير من مستحضرات 
التجميل كأصباغ الشعر. والكريمات. 
والکحل, والعديد من المنتجات الاخری التي 
تدخل في صميم حياتنا اليومية. 

۰ إلى ستة أضعاف عما كان عليه 
سايق 


عوادم السيارات السبب الرئيسي 


وقدرت الدراسات البيئية المختلفة أن 
عوادم السيارات التي تنفث الدخان 
السؤولة من ۸۰م إجماق ارت اض 
الوجود في الهواء. ويعود ذلك إلى مركبات 
مثل رباعي إيثيل الرصاص -6]58] 1,620 
1 » ورباعي ميثيل الرصاص 1.630 
1 التي تعمل على زيادة فاعلية 


٣‏ الاساراق في امرك والحد من عملية الخبط 


الر صاص 


والفرقعة التي تحدث داخل محرکات 
السيارات. ڈگ لبادل آشنواط الاستراق فى 
لمق الم اه ريعي انان فد اكا 
أضيفت إلى وقود السيارات (بنزین)» اما 
مركب لمفرده أو الاثنان معا. ولكن نجاح 
الفكرة لم يدم طویلا إذ سرعان ما عرف 
الخبراء أن الوقود الرصص «الذي أضيف 
إليه أحدالمركبين السابقين آو کلیهما». 
يحترق في آلات الاحتراق الداخلي: وتتأكسد 
مکونباته ويتتج اکس الرساصن شعن ها 
يننج من عوادم السيارات 

كذلك عرفوا إمكانية ترسبها داخل 
جدران الحرك. فأضافوا مادة «بروميد 
الاثيلين» إلى البنزين لمنع الترسب حيث 
تتفاعل هذه الادة :مع رصاص الوقود 
المرصص لتتحول إلى مادة جديدة هي 
«برومید الرصاص» وهي مادة متطايرة 
تخرج من غازات الحرك الس اخنة 
وتترسب بعد ذلك مزودة البیشه4 
بإشياقفات جديدة من الصيناض. 

نق يدو متف المج العلقيية 
وهنيكات.حماية البيئة آعلی حد لاضافة 
مرکبات الرصاص إلى البنزین وهو 
۶ *غ لكل ليتر من البنزین ولکن دولا 
عديدة خطت خطوات عملیه لتخفیض هذا 
الرقم کثیرا أملاً بالوصول إلى إزالة هذا 
العنصر نهائيا من البنزين من خلال 
جسیفام اكد كل علن ارك اتچب دانحاة 
على أدائه وقوته وسرعة اندفاع السيارة. 
وقي مارس عام ۱۹۸۰ء أعلنت منظمة 
ساق له قرف اکس اق قرف ي 
الرصاص الضاف إلى البنزین على النحو 
التالی: 

- لغاية يوقيو ۱۹۸۵ خفن الک 
إلى ۰,۱۳ غرام / لیتر. 

- اة یتایو 1۹۸۲ تخفض الکمية 
إلى ۰,۰۳ غرام / لیتر. 

-لقاپة انى ۱۹۸۸ تی الکنیة 
ا ۱ غرام / لیتر. 


اتخد تخذ السوولون في دول متقدمة 
كاليابان والسوید وبریطانیا وفرنسا 
والیایان اجراءات ممائله, وذلك للحد 


5 ۲ 
۱ 1 د 
8 ص ام أىج اا 
2 9 ۳ 
تس سے = ہڈا سے 1 2 
۹ 
ê‏ سے ا 
8 0 3 
1 ا 
کے سے نيا 1 | 
ا یئ ۳ وس ۳ سس لو کک ا / ۲ 
ا تع 5 
ڑا 
يكم ۳ 
۳ يت ےھ 5 ر أ ١‏ 
اف 3 9 چس ال تنا 
ہے ور تن 00.۴ حتت | وو ےتا 0 
9 ہے 
e‏ ۴ ات 


نهائیا من إضافة الرصاص إلى البنزین. 

والجدول (۱) يبين كمية الرصاص 
المضافة إلى البنزین في بعض الدول 
لایر لك عنام ۹۹۸۳ ااا 
ور نیہ سے اون 

ويبين الجدول (۲) مواصفات البنزين 

في دول الخليج. 

إن ای عافد ام ع اعت اق 
مركبات الرصاص في مصاف البترول 
ومصانعه لإنتاج البنزين عالي الكفاءةء 
وان عحاقت فة وتات ج ا 
إضافية إلا آنها مفيدة 0 
التطبيق ضس في تنفيذها لحفظ 


5-5 


۹ 
امن © أل 8 


۵ 
ات تا 5 2 ی 


وحمایة الِييثة من هذا الملوث الخطير. 
ووسيلة للحد من انبعاث المللوثات 
الغازية الأخرى لأن معظم الوسائل 
E‏ عالبا لاح من اماك 
ملوثات السيارة تتعطل بوجود مرکبات 
الرصاص وتجري الآن في دول عديدة 
من العالم آبحاث لایجاد وقود بدیل 
للبنزيل ففي الیرازیل وكويا مشلا 
یستخدم الایشانول وعلى نطاق محدود 
كوقود للسيارات بديلا للیئنزین كما تمت 
إضافة بعض الواد الأخرى التي لا 
تحتوي على الرصاص لرفع كفاءة 


البنزین فق الجرك مثل مادة میٹیل ثلاشي 
بيوتيل الأثير M18۴‏ . 

وخطورة الرصاص تعود إلى بقاء 
دقائقه في الوسط البيثي مدة طويلة دون 


أن تتحلل وإمكانية انتقالها من مکان إلى 


آخر لتصل في النهاية إلى جسم الانسان. 


لقد وحد العلماء ان مادة نرومد 


الرصاص المتطاير تكون مع الهواء معلقاً | 


دقيقاً يبقى زمنا طويلا في هواء الشوارع 
المزدحمة وتعرضنا المستمر له يجعله من 
الواد التي تمتلك فرص التراکم في 
یایشا قافا ما عتتا ان انس الاس 
المحترق من البنزين یعطي غازات ينفثها 
الغعائم تحتوي ضمن مکوناتها هل 
مللیجرام واحد من الرصاص لأدركنا 
خطر هذا اللوث خاصة ف الدن و 
الناطق الصغبرة الزدحمه بآعداد كبيرة 
من السیارات. 

ومن المفيد ذکره أن الهواء و الضباب 


وجوده على أجواء المدن فقط. بل پنتشر 
إلى مسافات بعيدة. فمنذ سنوات رصد 
البیئیون في جليد القطب الشمالي «جزيرة 
غرینلاند» نسبة من الرصاص بلغت 
ثلاثة أمثال نسبتها منذ ثلاثين عاما. 

يفشك :اترام باون لا لبنس نا شتا نخان 
طريق الطعام الذي ناکله والهواء الذي 
نتنفسه ووجدالعلماء أن 7/٩۰‏ من 
الس باصن بالنافة إلى الجسم أت ع 
طریق الطعام والباقي عن طریق الهواء, 
وتشکل الأغذية التي نتناولها خاصة 
الملوثة المصدر الأساسي للرصاص فلقد 
أثيت العلماء قدرة الخضراوات الورقية 
والفواكه على اختزان كميات من 
الرصاص إذا كانت مزروعة في بیثات 
7 0۳۷۳۶ كلك ایق ال ىون 
بالق رها مك ماق التفعك از فزق 
المواصلات المزدحمة بالسيارات. 

وملن سبیل| الخال تکون ثمار الطمَاعلُم 
امن اقل لا شح مشن الرطنناض 
موازنة بانواع الخض الورقية التي کل 


طازجة کالخس والجرجیر والکرنب حتی | 
لو زرعت في تربة ملوثه واحدة وعلی نفس | 


القاس بالقلسية لضار الفاكية اللشاء 
التي تتراكم عليها كميات أقل من الثمار 
ذات الاوبار کا لشمش والخوخ وغيرها! 


الأطفال أول 
المتضرردن 


يكلو ن 
الأطفال أكثر 
۷ 
الفزمتساهن ى 
ماوجدوافي 
اسیک الا 
بالرصاص 
اا 
أجسامهم حيث 
يمرون بأكثر 
قابلية للنمو 
حيث يؤدي إى 
ظهور الأنيميا 
تد شیم وذلك 
ا یتنا ما 
بالتدخل في بناء 
02007 ۰ 
الدمء وأضعاف 
تکوین هذه 


المادة. 

لعل اکر ماق یش هو اد 
متى دخل الجسم بقي فيه»ء فالجسم لا 
يطرح سوى ۱۰ / فقط من الرصاص,؛ 
آما ال 25٠‏ الباقية فقستقز فيه وتتزاجد 
3:73 نبت عر س ات 
الرصاص بعد أن يحل محد كالسيوم 
العظ‌ام ولا یستھر قي العظام بل یتسلل 
إلى خلایاالدم متسببا في ابطال عمل 
أنزيمات الخلية ولهذا تتوقف التفاعلات 
العدورى #اللتقامصة افص ار خن اه 
الخلية بصورة طبيعية. 

لقد بينت أبحاث العلماء نتائج خطيرة 
مفادھا أن هناك ترابطا وثيقا بين نتائج 
الاطفال فى امتحانات الذكاء وین نسية 


۳ اف انی ...لس ۱۹۸۷/۸۸ 


سيخفض إلى ۰.۱١‏ في ۱۹۸۷/۱۸۱ 
' إدخال البنزين الخالي من الرصاص 


سيخفض إلى ۱١‏ . . في ۱۹۸۲ 
| إدخال البنزين الخالي من الرصاص 
| فی ۰۱۹۸۲ 


الجدول (۲) 

EEE لو ال تفای‎ ER 
تاثیرات مهلکه على الجنین في السرحم.‎ 
حیث یخترق جدار المشيمة ویحدث فیها‎ 
تشوهات تودي إلى اجهاض الحوامل.‎ 
وعند الکبار يرتفع ضغط الدم. ویسبب‎ 
الرصاص تدمبرا ف خلایا القشرة الخية‎ 
وذلك ما یضعف ذاکرة الصاب ویفقده‎ 
قعدرته حل التفکر واتخان القرارات‎ 
الصحيحة. إضافة إلى ما يحدث من فشل‎ 
كلوي وأمراض أخرى قد يكتشفها العلم‎ 
لاحقا. ويمكن للقائمين على أمور البيثة‎ 
اتخاذ کل الاعتیاطات لطلیل تس هذا‎ 
العنصر في البيئثة لعل التشجير وإيقاف‎ 
إضافة الرصاص إلى البنزين واستبدال‎ 
أنابيب المياه باخری بلاستيكية أو غير‎ 
رصاصية ووقف اللوشات من المصادر‎ 
07 الأخرى من آهم هد ه الاچراءات‎ 


بعد واحد وثلاثين عاماً فى خدمة الدعوة الإسلامية. ترتدي مجلة الوعي الاسلامي آبهی حللهاء لتخرج لجمهور 
القراء في ثوبها الجدید. تبوبباًء وإخراجاًء وذلك بمسايرة التطور الذي طرأ على معظم الصحف وال مجلات في الساحة. 
آخذة بعن الاعتبار محافظتها على طابعها وثقافتھا الإسلامية. إن تبوبت ا مجلة الجدید مس أكثر مجالات الحياة 


دبنية. واجتماعيةء وتربوية: وطبية. 


بت 


وق هذا التحقبق نعرض رأي القراء في التطویر الذي طرأ على مجلة (الوعي الاسلامي). 


بداية یقول معال الاستاذ تكد صقر العو‌فرجن, 
وزير الأوقاف والشؤون الاسلامية السابق, والذي 
صدر آول عدد بعد التحریر في عهده: 

آهنیء الشباب الذین یشرفون على مجله (الوعي 
الاسلامي)» وأنا آعرف صدقهم. وصدق نوایاهم تجاه 
بلدهم الکویت: وتجاه القارىء نقسه. ومما لا شك فيه 
أن هذا التطویر الذي طرأ على الجلة جاء نتيجة 
دراسات متواصلةء أدت إلى قناعة المسؤولين في هذا 
التطوير الحاصل بالمجلة. 

ويضيف السيد محمد صقر العوشرجي قائلا: إن 
هذا التطویر يؤدي إلى انتشار المجلة على نطاق أوسع 
بين القراء في الكويت بخاصةء والعالم الإسلامي 
بعامة. وامل أن يكون للمجلة طابع السمت والوقارء 
وآلا تقلد المجلات العادية الأخرى المنتشرة في السوق, 
وأن يكون لها مظهر وطابع مميزء يختلف عن طابع 

ويرى السيد محمد صقر المعوشرجي أن عدد 
صفحات المجلة قلیل» وبخاصة أنها شهريةء 


فالمفترض أن يكون عدد صفحاتها أكثر مما هي عليه 


الان. 
الاهتمام بالدول الإسلامية 
ويضيف معاليه قائلاً: 


الانسان السلمء وبالتالي يكون من البدهي الاهتمام 
بالبلدان الإسلاميةء وبخاصة دول شمال وشرق 
أسيا. فكثير من الشباب المسلم لا يعرفون الكثير عن 
هذه الدولء بل والبعض منهم يفتقر إلى أبسط 
المعلومات عن المسلمين في هذه الدولء فمعرفة الشياب 
المسلم بدول العالم الإسلاميء يجعلهم يتفاعلون 


براعم الإيمان 


أماعن ملحق الأطفال (براعم الإيمان) فيقول 
السید/ محمد صقر العوشرجي: إن هذا اللحق ممتاز: 
ويؤدي رسالته للطفل المسلم بشكل جيدء فمن خلاله 
يعرف الطفل الكثير عن أمور دينهء وتاريخه الاسلامي 
بطريقة مبسطة ومحببة لدیه, لان الوضوعات 
معروضة بشكل جيدء يفهمها الطفلء ويهتم بهاء وأرى 


وزیر الأوقاف السابق محمد صقر المعوشرجي: 


أهنىء المشرفين على المجلسسة على ذا 


0 


۳۳3 
وھ 


PAS ROE‏ چو سخ ا رت OEE‏ رک ا ا 
#الوزير السابق للأوقاف والشؤون الإسلامية / 


جو تا شنت 
چو 


تحقيق: آخمد کہ ہے اس سر کا 


أن القائمين على هذا اللحق يبذلون جهدا كبيرا حتى 
يخرج بهذا الشكل الجيد والمبسط. 
لفرة صحقدة 


وعنالتطویر ای را عل (الوعي الاسلامی) 
بقول علاء ال دی توارف تلفي رایس تحوییر چیه 
جهن اندر 

إن مجلة (الوعي الإسلامي) واحدة من الجلات 
العربية المعروفة بشكل واسع لدى القارىء الصري, 
ولها انتشار واسع في مصرء أما التطوير الذي طرأ 


التطوير السدی جاء نتيجة دراسات متواصله 


عليها مؤخراًء فيزيد من انتشارهاء وللمجلة في ثوبها 
الجديد العديد من المزايا أوجزها فيما یل 
تصدر في حجم مجلة (الوعي الإسلامي) الحالي. 

۵ تیب الک اکر من جيل قهن ال تاب 
الوا اضيع الدينية, فيها آبواب أخرى متعددۂء و شذه 
تتطرق للقضية التي تناقشها من منذلور ديني. 

© الاخراج في الجلة ممتز,فالجلة بها عدد كبير من 
العناوین الرئیسیة والثانوية والفرعیة» كما أن العناوین 
الفرعية طبعت بلون مخالف لمادة الویضوعء وهذا 


يعطي القارىء شعورا جمالیاء وراحة نفسية وهو يقرأ 


الموضوع. 
الموضوع المنشورء ويخلق تبايذا بين الموضوعات, كما 
حسب الخبر المنشور كما في صفحبات (نافذة على 
إضفاء ناحية جمالية للصفحة بشكل عام. 
وتعدد العناوين, وتباينها سواء من دم الينط, 
أو اللون یکون عناصر إخراجية متناسقة, 
تستقطب نظر القارىء من أول نظرة إلى غلاف 
المجلة. 

© إخراج الملحق (براعم الإیمان)ء جاء بصورة 


جيدة: يتماشى ونفسية الطفلء: ويحفزه على 
قراءة محتوياته. 


باع طويلة 


أما محمد علي سراج ‏ بدائرة خدمات الأحمديء 


قسم صيانة المباني ‏ شركة النفط الكويتية فیقول: 

ان لجلة (الوعي الإسلامي) باعا طويلة في 
مجال الدعوة الإسلامية. ويكفيها شهادة على 
حسن آدائهاء استمراريتها في هذا المجال لأكثر 
من ۳۱ عاما من العطاء المستمرء ورؤيتها الثاقية 
لكثير من الأمور والأحداث التي ندور ف مجتمعنا 
الإسلامي, فكثير من الدول الأسلامية لم أعرف 
مايدور فيها إلا من خلال الوعي الإسلامي 
وبعض الصحف الكويتية 

اما المجلة في ثوبها الجديد: فهي تقطع 
كبيرا في تأدية رسالتهاء إلى جانب أنها تصدر 
ملحقا لأطفالناء فهي تتبنى العديد من القضايا 
الاجشاهة وال یه الث تمس سي اتا الیم 
وتؤثر على أطفالناء لعل المثال على ذلك الموضوع 
النشور موخرااق الجلة عن العنف والتلفاز في 
الغرب) | العدد۱ ٤‏ 7]ء حيث بن الموضوع تاثر 
جهاز التلفزة على سلوك الطفل. 

هذا إلى جانب باب شؤون المرأة» وياب الطب 
النبوی, وغير ذلك من الراب التی لها علاة 2 
بحیاتنا الاجتماعية. كما أن الجلة تحتضن عددا 
اه سرعم وب E‏ مشهورة. 
في أية ولة من دول العام الإسلامی ونأمل من 


الوعي وجبة دسمة 


نبيل جمعان ‏ صحفي يقول: 

مجلة الوعي الإسلامي من المجلات التي أحرص 
علن اقتذاكها شهرياء ومد مدة طؤيلة: فهی میا 
وسطيتة لا اتجاه لها ولا میسول الا تشر الق اف 2 
الإسلامية والتیضیر بناصوال السلمین ي شتی 
بقاع العالم. ومن ثم فهي تعد وجبة دينية ثقافية 
اجتماعية شهرية دسمة, وبخاصة بعد التطویر 
الذي أدخل علیها موخرا فهي بلا شك تطورت 
تطورا كبيراء وف نفس الوقت. حافظت غلى محتوها 
وطابعها الدینی والثقان. 

ولکن لي مطلب بسيط عند الاضوة القائمين على 
أمرهاء يتمثل في أن الجانب الإعلاني عن المجلة 
ومحتویانها ی ل الصحف اليومية يكاد يكون 
RE‏ را أن یکون هناك إعلان عن 
صدور المجلة مع صدور كل عدد جدید في الجلات 
والصحف الأكثر انتشاراء > حتی يعلم القراء أن 
هناك مجلة دينية ثقافية متطورة: ومن ثم تعمل 
كل أسرة مسلمة على اقتنائهاء وبخاصة أنها تصدر 
ملحقا للاطفال. والذي يعطي للطفل جرعة دسمة 

ن المعرفة والثقافة الدینیةء وبطريقة مبسطة. 

آمل أن يأخذ الإخوة الشرفون على المجلة رأيي 
هذا بصدر رحب: سوا | الوعي الإسلامي) 
مجلة يجب على كل أسرة مسلمة أن ن تقتنيها 
شهریا. 


الوعي والارتباط بالجتمع 


عصمت محمد بو سف مدرس: 


علاقتي لس (الوعي الإسلامي) نشأت عندما 


شوطا 


© علاء الدين دوارة/ نائب رئيس تحرير (الجمهورية) اللصرية 


| نائب رئيس تير جریدة الجبهورية البصریة: 


وید يزيد من 


كنت طالباً بجامعة الأزهرء وكان ذلك منذ أكثر من 
عشرين عاماء كنت وقتها أنتظرها من ور 
شهرء ونمّت علاقتي مع (الوعی الإسلا 

ناكثو :سد التطويد الذي حدث لها قفیه اس 
خرتبط ارتباطا وشقا با السلم والع الم 


الإسلامي: ویخاصة احوار اي دلونرا سن 
العق الت 


غلت بيغوفيتش ف المملكة الع وی یعون 
[العدد٣٢٣۳]ء‏ الذي تحدث عن الأوضاع السياسية 
والعسكرية ف البوسنة والھرسك: 27 
المستجدات في هذين المجالين. 

كما أنني من المواظبين على قراءة باب الأدب, 
وبخاصة کل فا يتعلق بالآدب الإسلاميء 
والشخصيات الاسلامية, 

وتتطرق المجلة في شوبها الجديد إلى العوقات 


© نبیل جمعان 
نبيل جمعان . صدگی: 


(الوعی الإسلامي) وجبة 
تقسافيسة دسمة 


التي تعترض تقدم الأمة الإسلامية:. وتخلف 
السلمین عن ركب الحضارة:ء والبحث عن أفضل 
الطرق للع‌ودة ای تراثنا وأصول حضارتنا التي 
سادت العالم شرقه وغربه. 

وأهنىء القائمين على مجلة ( ا ال(سلامي) 
تا اشفرد غلاا سس اون وان 


ولهن رأي 


سعاد القطان ‏ مدرسة تقول: 

ما يهمني قراءته ف مجلة (الوعي الإسلامي)؛ 
الجوانب التي تهم المرأة السلمة, والطفل, 
والمواذ ضيع الہ بویة فکلها مفيدة للاسرة 3 في المجتمع 
الکویتی" ۳ والجتمعات سم الأخرى: ولكن 
ا 26 ترکز المجلة على بعض الش‌اکل التي 
۱ تعترض طريق المرأة سے مع عاب 
السبل لحلهاء والتي منها مشاکل التربية, فمثلا 
الدول الغربية قطعت جیا طویلا في مجال 
يختلفن عنا في الدين واللفة, والثقافةء ولا بد من 
التركيز على هذه القضيةء ومناقشتها من الناحية 
الدينية؛ والتربویةء وبيان خطورة ذلك لكل أسرة 
مسلمة. 

أما ملحق (براعم الإيمان) فهو المجلة الوحيدة 

أقدمها لأطفاليء وذلك لما يحتقويه من 

موضوعات تثقف الطفل امسلم. وتعرفه بتاريخه 
الإسلامي» بأسلوب سهل وميسر. 

ولي اقتراح بأن يكون هذا الملحق (براعم الإيمان) 
أسبوعياء أو نصف شهري على الأقل لأن فترة 
الشهر بالنسبة للطفل متباعدةء وطول هذه المدة لا 
يعمل على الترابط بين العدد الجديد والعدد السابق 
له. أنا أعلم أن ذلك مكلف لکن يمكن أن يباع اللحق 
بسعر منفصل عن المجلة[] 


مساشمۂ کو ييه للانروا 

تبرعت الکویت بمبلغ ١,6‏ مليون دولار 
امريكي لوكالة الامم المتحدة لإنماء وتشغيل 
اللأجكين الفلسطینین (الأنرو)) وأكد مندوب 
الكتويت. فق السيعية العسافينة لامو اة أن 
الحكومة الكويتية قرؤت دقع متاشمادها 
الطوعية ليزانية الوكالة لعامي ٩6‏ و۵٩‏ 
وسيك اتخاذ الاجسراءات السلازمة من أجل 
تنفیذ هذا القرار ف القریب العاجل. 


وقد طلابی اسلدمي 
يزور الكويت 


زار وفد طلابي يمثل (الاتحادات 
الاسلامية للمنظمات الطلابية لجنوب شرق 
آسیا) و(الاتحاد الوطني للطلبة المسلمين 
الماليزيين) وحل ضيفا على جامعة الکویت؛ 
ويتألف الوفد من ۳۰ طالبة و۲۰ طالباء 
وقال د. عثمان الفليج (مساعد عميد شؤون 
الطلبة) أن زيارة الوفد الطلابي فرصة طيبة 
للتواصل الفكري والأكاديمي والحضاري 
بين الكويت ومناطق جنوب شرق آسياء كما 
أعرب أعضاء الوفد عن إعجابهم بما رأوه في 
الكويت من نهضة عمرانية أعادت ما دمره 
الغزو العراقي في مدة زمنية قياسية, كما 
أعجبوا بالمستوى العلمي الجامعی, 
وبالخطوات الواعية باتجاه استكمال تطبيق 
الشريعة سور 


تنفيذا لتعليمات من صاحب السمو أمير البلاد. غادرت الكويت طائرات شحن تابعة 
لؤسسة الخطوط الجوية الكويتية محملة بمواد الإغاثة التي شملت الخيام والبانيات 
والادوية ومس نات طبية ومواد غذائية متنوة: وموان |غالة انزىئ للتشاهمة في 
تخفيف معاناة المنكوبين من آثار السيول والفيضانات في جمهورية (جيبوتي) » وتأتي 
هذه الساعدات الانسانية فق إظار مشاركة شعب الکویت الوقوف إلى جبانب الدول 


الشقيقة والصديقة آزاء الحن والنکبات. 


ندوة ة (الأمان النفسی) 


اقا ملت ادارة الشوون لحت امت بلجدة 
التعریف بالاسلام مؤخراً ندوة تحت عنوان 
(الأمان النفسي) حضرها عدد من زوجات 
سفراء الدول العتمدة لدی الکویت» وجمهور 
من السلمات الجدد والدعوات» وتناولت في 
مجملها اثر الفاهیم والقواعد الاسلامية في 
النشن الب زا خاش رق التدوة کل هن : 
صلاح الدين آرقه دان؛ ود. طارق سويدان» 
حيث ربط د. أرق ه دان بين الأمان النفسي 
والإيمان بالقدرء لان الإيمان بالقدر يعطي 
متاح ون ناه هيما تقيض ۷ات 
خید او یر :سل الہ مما يبقى عندہ 
مسألة الأمان النفسي حية ومد 

في حين تناول د. سویدا ن مستالة الامان 


النفسي عند الانسان وقال: إنه لا يكفي ان 
يكون الانسان مسلما حتی يشعر بالامان 
النفسی بالرغم من انه اکثر الناس شعورا به 
وساق كثيرا من الامثلة لضیاع الأمان النفسي 
من الانسان الغربي 

ومن الجدیر بالذکر أن (لجنة التعریف 
الاضي وفدا من الجنود الامریکیین الراغبین 
في الاطلاع على نشاطات اللجنه والفاهیم 
الإسلامية التي تدعو الیهاء وکان في 
استقبالهم أمينها العام الشيخ صلاح 
الراشد» هذا وقد ألقى الداعية الأمريكي 
(دانيال ماستر) کلم ترحیب بهم وحنهم 
على الاطلاع على الاسلام الذي بعثه الله 


زحمه 4 للعالمين. 


با # 
الاھتمام بالعربيه المفصحى 

دعت ندوة وسائل الاتصال التي ترعاها المنظمة الاسلامية للتربية والعلوم (إيسيسكو) التي 
اختتمت اعمالها في القاهرة مؤخرآء إلى الاهتمام بالعربية في كافة مواد البرامج المذاعة بالإذاعة 
والتلفاز, باعتبارها اللغة التي یستخدمها السلمون جمیعا في صلواتهم تکوم هش لاخ 
أنها لغة القران ن الكريم التي هي أساس وحدة الامة ثقافیا وفكرياء إضافة إلى أن المسلمين - 
وهم يشاهدون القنوات الفضائية العربية - 
لا بفهمون اللهجات العاميّة المحليةة بل اللفة 
العربية الفصحی. کما وافقت |دارة الندوة على 
توفير الامکانات التقنية والبشرية والادية 
الكفيلة بالنهوض ببیرامع الثقافة والتراث 
الاسلامي على النحو الذي يحقق الهدف منها. 
ووافق الشارکون على دعوة رژوس الاموال 
الاسلامية للاستشمار في مجالات انتاج 
البرامج الاعلامية ذات التوجه الاسلامي, 
1ئ قنوات فضائية ومحطات اذاعه 
وتلفزة وصحف اسلامیه. 


سي المخدرات ٤‏ النمسا 


أظهرت نتائج تقرير سنوي عن وضع 


المخدرات في النمسا ارتفاعا ملحوظا في عدد 
متعاطي المخدرات وتجارة نقلها وترويجها 
غير المشروع. 

وأوضم التقریر أن ۲٢٢‏ شخصألقوا 
حتفھم من جراء تتاول المخدرات في التمسا 
خلال العام الماضي أي بزيادة معدلها 7/۲۰ 
مقارنة بعام ۱۹۹۲. 

وأضاف التقرير أن ساطات الأمن 
والجمارك تمكنت من ضبط ۰ كيلو 
غراما من القنب الخام و۱۰۶ كيلوغرامات 

من الهيروين و٥۹‏ كيلو غراما من 

الكوكايين و ۰ ۲۸۲۰ كيس صغير من مادة 
(ال اس دی) عام ۰۱۹۹۳ 


وحذر التقریر من أن ظاهرة الاقدام على 


تناول الخدرات الرکزة القوية والخطبرة 


في ارتفاع مستمر إلى جانپ لجوء عدد ‏ 


متزاید من الشباب إلى تناول الادوية 
والعقاقبر المؤثرة التي یمکن تصنیفها من 
الخدرات. 


مسژولون صینیون فاسدون! 
أعلنت القو الصینیة أنه 


لت ۳ھ 

ولم تحدد الصحيفة عدد الأشخاص 
الذین طردوا من الحزب. ولكنها أضافت 
أنه تم رفع (۱۰) آلاف ملف إلى السلطات 
القضائية وتمت من جهة أخرى معاقية 
۱ من كبار المسؤولين. وتم الإعلان 
عن هذه الارقام عند افتتاح الاجتماع 
. الوطني لهيئات مراقبة الحزب والادارة في 
داليان (شمال شرق الصين). 

وتابع المصدر ذاته أن المشاركين في هذا 
الاجتماع شددوا على أهمية مكافحة 
الفساد للتمكن من مواصلة الإصلاحات 
الاقتصادية في البلاد. يشار إلى أن عدد 
المنتسبين إلى الحزب الشيوعي الصيني 
يبلغ حوالي ٩۲‏ مليون شخص منهم ٠١‏ 
مليون مسؤول. 


المحتلة,؛ متجاوزاً في ذلك جميع المعايير الانسانية 


شيمم وثانقی 
عن القدس 


تعد منظمة اذاعات 
الدول الاسلامية 
(اسبو) فيلما وثائقيا 
عن القدس يغطي تاريخ 
فلسطین. ويهدف إلى 
التاکید على إسلامية 
القدس وعروبتهاء 
والحق الثابت لأهلها ی ل 9 الل ۰ک 
المسلمين في السيادة لكاملة عليها ون ا سی والعدوان على المعالم الحضارية 
الإسلامية للمدينة المقدسة. وقد حذر الأمن العام للمنظمة حسين العسكري من مخاطر ميد العديد 
من المنظمات والهيئات بأرقى ما لديها من تنظيمات ردارية وتخطيطية واعتمادات مالية سخية سخية لهذه 
الحملات الموجهة بشكل خاص ضد المجتمعات الاسلامیةء كما هيأت محطات للبث الاذاعي والتلفازي 
وجهزتها بأحدث التقنیات لبث برامجها باکثر من ثمانين لغة ومن مراکز واسعة الانتشار خ مختلف 
مناطق العالم. وبالمقابل يتكشف لنا حجم الاهتمام التواضم الذي يحظى به العمل الاعلامي الاسلامي 
المشترك. 


۱ انتها کات حقو ق الانسان 7 كشمير 


صرح (جیهارد بادم) رئيس المنظمة الألمانية لحقوق 
الإنسان في مقر الأمم المتحدة في جنیف أن الجیش الهندي 
يستخلم أبشع آنواع العنف ضد ا لمواطذین في كشمير 


والأخلاقية. وأضاف (بادم) أن العاصمة الكشميرية 
(سبرنجر) تشبه المد: وو بت سي 
حیث تنتشر الثكنات العسكرية في كل مکان للقضاء على 
الحرکات التحررية التي سمتها الهند (إرهابية) 
و(انفصالیة) تضلیلا للرأي العام العالي. 


الوصية | 


الوصية الاختيارية (الستحبة) قربة ۱ 
قفري بها العیید إلى الله عد وجل فى آغر 
حياته حتی تزداد حسناته في الآخرۂ.. أو 
ليتدارك الانسان ماعسى أن يكون قد 
وقع فيه من تقصير في العمل أو نقص في 
الحسنات.. أو بقصد مساعدة الأقرياء 
الفقراء غسر الوارثين أو دوي الأرحام 
المحجوبين بغيرهم والفقراء والمساكين 
أيضا(أيواء آیناء السبیل» وعمارة 


تعريف الوصبة والحكمة منها 


والوصية تعرف شرعا: «بأنها تمليك 
مضاف إلى إلى مابعد الوت بطريق التبرع 
۱ سواء كان تمليكا لأعيان أو إدارة أو 
منافع». 

والحكمة هنا من وقت الوصية ما بعد 
الوت الي من آنسه لیس وقتاًالتمليك, 


الساجد. وطلاب العل .ےہ | لان الیت زال ملکه بعد وفاته. ولکن 
والدی‌ونین..وغیرهم) راجيا بذلك | الشارع الحکیم آجازها للضرورة. رفقا 


تحصیل الشواب في الآخرة ورفع | ورحمة بالامة وتوسعة لغرض الخبر والبر 


الدرجات.. ولا في الوصية من البر بالناس | والشواب أمام طالبیها. حیث إن العمر 
والواساة لهم. بقصر عن إكتناز الخرات. والوت قد 


دقول تغالى: «وكتب عليكم إذا حضر 
أحدكم الموت إن ترك غارا الوصية 


يفاجىء الره بدون إعداد له وتهیق لا 


بعدد. 
للوالدين والاقربین بالمعروف حقا على | والوصية كما ذکر جمهور الفقهاء 


وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله گا «ماحق إمرىء مسلم له 
شىء يوصي فيه يبيت ليلتين إلا ووصيته 
مکتوبه عنده» (۲). 

قال ابن عمر: «مامرت عل ليلة منذ 
سمعت رسول الله يتإديقول ذلك إلا 
وعندي وصيني». 

وعن جابر رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله وا «من مات على وصية مات 
على سبيل وسنة؛ ومات على تقى وشهادة. | 
ومات مغفورا له» (۳). 

ویقول رسول الله :ان الله تصدق 
علیکم بثلث آموالکم في آخر آعمارکم زيادة 
تس و > ند تا سمه 


بنشنها. فاذا صدرت منه لاتکون لازمه. 
ولم برجم لزمته في حقه وحق ورئته بعد 
موته. 


متی نتم الوصية الاختیاریه؟ 


#والوصيه الإختيارية(المستحبة) نتم 
بعد : 

-١‏ تجهيز الميت بکل مايحتاج إليه من 
وقت وفاته وحتی دفنه من نفقات (غسيل 
وتكفين وحمل ودفن) ہما يليق بمثله 
بمقتضى الشرع وبحسب العرف من غير 


ات : E‏ ی ی وديا اد ےب الم سن ا یں یں و دول و 
E 2‏ دہ گی شس او سو سير و ی و ی او او و 87 3 0 کک کے و 7ھ 5 
ا E‏ ا لی ی کے ی می مد ما ویو او وت وت : ا 


EE e ena‏ ا سو یں e e‏ ا 
ا ا TT‏ ل ST‏ 
ا جج ا سے 7 مو ا ا ے کش 3 1 ۳ 


-٢۲‏ وكذا بعد قضاء الدین: كما أجمع 
العلعاءت افا ولا بان امشتتاء الدين 


فقد روی‌الامام أحمد والترمذي وابن 


قال: انکم تقرژون #من بعد وصية 


يوصي بها أو دین 4ء وان رسول الله کل 
قضی بالدین قبل الوصیه. 

ونری هنا أن الحكمة في تقدیم الوصية 
على الدين في الآية: #من بعد وصية يوصي 
بها أودين#» إن الوصية مال يؤخذ بغير 
عوض. . فكان إخراجها شاقاً على الورثة 


۱ وكان أداؤها مظنه للتفریط بخلاف 9 


فان نفوس الورثة مطمئنة إلى آدائه. ولهذا 
السبب قےّم الله سبحانه وتعالى ذکر 
الوصية على ذکر الدین في اللفظ بعٹا على 
آدائها وترغیبا في إخراجها. 

ثم أكد ذلك الترغیب بإدخاله كلمة (أو) 
على اوس والدين. تنبيوا على أنهما في 


ظ الواریث كما نها : شر عا انميق فكذا 


تؤخر عن الوصية. 

فمثلا: إذا أوصى الميت بثلث ماله. 
كانت سهام الورثة معتبرةۃ بعد تسليم 
ذگر الدین وذکنر الوصيلة لیعلمنا إن 
سهام الميراث معتبرة بعد الوصية كما هي 
معتبرة بعد الدین. 

عموماء يجب تقدیم الدین على الوصية. 
لانه حق ثابت وواجب ف الاداء. بخلاف 
الوظنية قانها تطوع. والوجب یقدٌم حل 
التطو ع. 


شروط الوصية الاختيارية 


ویشترط في الوصية الإختيارية 
(المستحبة): 

١‏ - لا تكون الوصية لوارت. لما رواه 
آبو إمامة رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله وَل يقول: ہإن الله أعطى كل 
ذي حق حقه. فلاوصية لوارث» (1). 

؟ - ألا تزيد الوصية عن ثلث التركة: 
ی اي هريرة رضی الله لمق فن ی راان 


و ا و ھت E.‏ ام ا سا ا وع 
222 و 2 E‏ اا ا سوہ 19 


3 ات قوش مق شوم‎ Te 


شكد شختم تلك حدود الله فلا تعتد تعتدوهاک 
0 
كما ثبت في الصحيحين عن سعد بن 


أبي وقاص رضي الله عنه قال: جاءني ۱ 


رسول الله 26 يعودني من وجع اشتد 
بي. أفاتصدق بثلثي مالي؟ قال: لا 
قلت:فالشطريارسول الله؟ قال: لا. قلت: 
فالثلث؟ قال: «الثلث؛ والثلث كثير. إنك إن 
تذر ورثتك أغنياء خير لك من أن تدعهم 
عالة یتکففون الناس». 

-٣‏ في حالة زيادة الوصية عن ثلث 
التركة. لاتنفذ هذه الزيادة إلا بإجازة 
ال یھ فان ام یجی زوها نفنت في ثلث 
الترکه فقط. 


شروط في الموصي 
واطوصی له واطوصی به 


ترط في الوصي, آن يدون آه لا 


للتبرع. بآن یکون کامل الأهلية. وکمال | 


الأهلية بالعقل والبلوغ والحرية والاختیار 
وعدم سب وس ای ة سی إذا كان 
نا ام زا مه توت سنج 
3 

ويشترط في الموصى له: ألا يكون وارثاً. 
وأن يكون موجوداً وقت الوصية تحقیقاً 
أو تقدیراً: أي يكون موجوداً بالفعل وقت 
الوصية. آو يكون قفرا وجودہ أثناءها. 
وآن لايقتل الموصى له الموصي قتلا محرماً 
مباشراً (۰ ۱ وقتااڈانقظ:افرصنیئ 4۱ 
الوصي قتلاً محرماً مباشراً بطلت الوصية 


له. لأن تعجیل الشيء قبل آوانه عوقب 


بحرم مائة: 

ط في ال موصي به آن يكون بعد 
توا ۲ نجي ييه 
أسباب الملك. فتصح الوصية بكل مال 
متقوم من الأعيان ومن المنافع. وتصح 


الرصية سا شرد الحو خافن | 


بقرته. لآنه يملك بالإرث. فما دام وچوده 
محققاً وقت موت الموصي استحقه 
له. 


قه الوصی ‏ 


ولاتصح بما ليس بمال كالميتة.. وما ليس 


طريقة حل مسائل الوصایا الإختيارية 
(الستحبة) 


آولا:بالنسبة للوصایا التی لاتحتاج إلى 


| إجازة آحد من الورك وهی الوصایا التی 


تكون في حدود ثلث فأقل من الترکة. 

صورها: 

أ) ألا تكون الوصية بمثل نصيب أحد 
الورثة 

وهنا: تستخرج الوصية أولاً من 
ارک وخ اتی ل 

ثم یقسم باقي التركة بین الؤزرةة: 

ب) أن تکون الوصية بمثل نصيب آحد 


مات على وص 


9 ۱ سنك ومات على 


ور 17 
سهام | ارا الذي أوصی بمثل نصیبه | 


وهي تساوي سهام الموصى له. 

ثم تقسم الترکه على مجموع السهام 
(سهام الورثة + سهام الموصى له). 

ثانياً: بالنسبة للوصايا التي تحتاج إلى 
اجازة الوركة: وهي. الوضايا التي تکون 
باکش من گنت الترکة. 1 

صورها: 


الورثه.. وتزید الوصية على الثلث: 

وهنا یکون آحد آمرین: 

أن يجيز الورثة هذه الوصية: وهنا 
يخرج مقدراها من صل التركة.. * 
باقي التركة بين الورثة تقسيم الميراث. 


E‏ و 


آلا بجو الروك خی الس ةا زد 
الوصية في الثلث فقط حيث يخرج ثلث 
التركة من أصل التركة.. ثم يقسم الباقي 
من التركة (الثلثين) بين الوركة. 

ب) أن تكون الوصية بمثل نصيب أحد 
الورثة الذي يزيد عن ثلث التركة: 

وهنا يكون أحد أمرين: 

تس الم نت مان سار ریت 
تقسم الترکه بين الورثه لمعرفة سهام 
الوارث الذي آوصی بمثل نصیبه. وهی 
تساوي سهام الوصی له. ثم تقسم 
الترکة عل مجموعة السهام (سهام 
الورثة + سهام الوصی له). 

نیز الوركة اليضية تا زد 
الوصية في ثلث التركة فقط. حیث تمنح 


الترکة (الثلثان) بین الورثة . 
أمثلة على الوصية المستحبة 


(مثال١)‏ مات شخص عن (ابن» وبنت: 
وزوج وآم). وأوصى بثلث لأخته 
الشقية 3 لزه سيرك ٠٠‏ فاا فف 
توزع التركة؟ 

من الملاحظ هنا أن الأخت الشقيقة 
ليست من والوارثين. لأنها هنا محجوبة 
[تالافن) ولذا قاقها كدق الوصية: 

وهنا تحل السالة كالتالى: 

۵ کخم ولا اترک از 
ومقدارها ح-۰٦۱×۳/‏ ۱۲۰-۲ قداناً 


مد تیه نایا 
تک فدانا) : بو لورت کل 


الزوحة: ۱ فرضا لوجود الفرع 
الوارث: ٠(‏ 155/ ۳۰-۸ فداناً). 

الام: ٩/۱‏ فیا لوجود الفرع 
الوارث: ( ۰ - ٠٠‏ فدانا). ۱ 
الإبن والبنت: الباقي تعصیبا 
(۱-(۳/۱+۸/۱)-۱۷/ ۲۶) للذکر مثل 
حظ الانثیین: ۲۶۰ ۲۶/۱۷ = ۱۷۰ 
تا ھی (لابن 
۱١٣/۲۷۱۷ ۰<‏ ۱۱۳۳ فداناً وللبنت = 
۰ ۱ ۲۲/۲۶۲ 9قدانا, 


سیت دراسات فقهضية 


أضواء حول 
الوص ا هتسار يه 


(مشال٢):‏ مات شخص عن (زوجة. 


وابنتینء وأخ شقيق) وكان قد آوصی | 


لجهة خيرية بمقدار ۱۵۰۰ دینارء وكان 
ترك 8 5ذايفناو.افقا نشيب کل من 
الورثة؟ 

الحل: من الملاحظ هنا أن الوصية أقل 
من ثلث التركةء وهنا تحل المسألة کالتا ی: 

أ) نستخرج آولاً الوصية من التركة 
ومقدارها ۱۵۰۰ دينار. تمنح للجهة 
الخيرية. 


ب) ثم يقسم باقي التركة -577٠١(‏ ظ 


= 6۵ +٠ 
کالتا ی:‎ 

الزوجة:١/8‏ فرضاء لوجود الفرع 
الوارٹ: (۸/۱<۶۸۰۰- ۰۰۰ دينار). 


لك دينار) بن الورثة 


البنتان: ۳/۲ فرضا. بالتساوي بينهن | 


٠ ۰ << ۰ ۸‏ دینار). 

(حیث يكون نصيب کل بنت = 

REE‏ سے ١ ٠‏ دينار). 

الاخ الشقيق: الباقي تعصيبا. )۱ - 
(۲/۲+۸/۱) = )= 5" 
۰ ۱۰۰ دینار. 

(مثال۳): مات شخص عن (زوجه. 
وأحء وأخوين لام وأختين شقيقتين» وأخ 
لآب لبس لے مکل کب الاك هه 
وكانت التركة ۷۱۰ فدانا .فكيف توزع 
التركة؟ 


الحل: من الملاحظ هنا أن الأخ لأب ليس | 


و کا كوه لم INT TET‏ 
المسألة عالت. وهنا یعتبر الأخ مستحقا 
للوصية. إن نصيب الأخ لأب (الموصى له) 
الساوی لنصيب الأخ لأم: أقل من الثلث. 
وهنا تحل السالة كالتالي: 


أ) تقسم التركة بين الورثة لعرفة سهام 


الوارث الذي آوصی بمثل نصيبه وهی 
تساوي سهام الوصي له. الورنه: 
الزوحة: ۱ ۶ فرضا. 
الام: ۱ فرضا. 
الأخوان لأم: ۱ فرضا. 


الاختان الشقيقتان: ۳/۲ فرضا. 
السهام: ,8,4,7 . أصل المسألة ۱۲ 
عالت إلى ۰۱۷ 


.سید حر ووس پر سوا 

رن لو لوي سربيب سب 
2-۷ 19 سهماً. وهنا: قيمة السهم 
الواحد - ا ۰ فداناً. 
سے NK: E‏ 

نصيب الزوجة =۰ 2۳*6 ۱۲۰ فدانا. 

نصيب الأم =۰ 5 ؟- ۸۰ فداناً 

نصیب الأخوين لام = اہج اہی 
فداناً (لكل أخ لام<۰ ARE‏ ۰ فداناً). 


8الوصبه الاختياريه 
(المستحبة) قربه 
یتصرب بها العسد الى 


الله عز وجل 6 احر 
جانه لتزداد حسابه 
او ليتدارك تفصيره 


نصيب الأختين الشقيقتين <۰ 5/- 
۳۲۰ فداناً (لكل أخت شقيقة ۳۲۰ / ۲= 
۰ فانا. 

(مثال؛): ماتت عن (زوج» وآخوین 
لأم» وأم) وترکت ۱۲۰ فدانا. وکانت قد 
آوصت إلى جهه خيرية بستین فدانا. وقد 
آجاز الورثة هذه الوصية. فکیف توزع 
الترکه؟ 

الحل: من اللاحظ هنا آن الوصی به 


| اکن من كلت التركة. وان الورك هنا قد 


أجازوا هذه الوصية. وهذا شرط أساسي 
لتنفيذ الوصية التي تتعدى ثلث التركة. 
وهنا تحل المسألة كالتالي: 

ا) نستخرج أولا الوصية من التركة 
ومقدراها (1۰فدانا) وتمنح للجهة 


فيكون نصیبھما : 


ظ الخبریے 3 
| دینار) يوزع بين الور كالتالي: 


کالتالی: 
الزوج: ۱ فرضا لعدم وجود الفرع 


لىزات ( نس ۰ فداناً). 
الإخوة ( ٠ AY:‏ فدادين). 


الأخوین لأم: ۳/۱ رکا لعدم وجود 
الفر ع الوارث أو الاصل الوارث الذکر؛ 
۱×۹۰ / سے ۰ فداناً 

(مشالة) مسات شخص هن (زوجة, 
وبنت» وأخت شقيقة) وترك ماقیمته 
۰ دینار. وکان قد آوصی إلى جهه 
خيرية بمیلغ ٠‏ ۰ تارا ولم یحجز 
الورثة تعدی الوصية عن ثلث التركة. 
فكيف توزع التركة؟ 

أ) إذا الورنه لم يجيزوا تعدي الوصية 


عن ثلث التركة: إذا تنفذ الوصية هنا في 


كلخ التركة فقط. فیکون مقدار الوصتنة 
٥٤٤١-۳ |٦٤٤‏ دینار تدفع ای 
الجهة الخبرية. 

ب) الباقي بعد دفع الوصية للجهة 
۰ -۰۰ 2-۱ ۲۸۰۰ 


الوارث: ° 50100 و دینارا). 
البنت:١/ ٢‏ فرضاء لانفرادها ولعدم 


وج و من يعصيها 
(۱×۲۸۰۰/ ۰-۲ ۱۶۰ دينار). 


FF 


الأخت الشقيقة: الباقى تعصیباء حيث 
أصبحت الآخت الشقيف: عصية مع 
البنت: ١‏ - (۲/۱+۸/۱)-۸/۲)- 

٠١٠١ ۰‏ ديناراً م 


الهوامش: 


)١‏ البقرة:۱۸۰ 

۲) رواه البخاري ومسلم. 

۲) رواه ابن ماجه. 

)٤‏ رواه ابن ماجه. 

.١١:ءاسنلا‎ ) 

)٦‏ رواه احمد والترمذي وأبو داود. 

۷ البقرة:۲۲۹. 

4) وهذا مذهب الأحناف. 

: ۱( وهذا مذهب أبو بوسف. وقال ایو حنيفة ومحمد: 
لاقبطل الوسية وتتوقف على |جازد الؤ رڈ 


حیاه الإنسان قيمة من القيم 
التي أحاطها الإسلام بسياج 
منیع من الحماية والرعاية. 
حيث حرم قتل النفس وسفك 
الدماءء واعتبر ذلك كديرة من 
الکبائرء ووضع كل الضمانات 
التي تحفظ النفس وتحميها 
من التعرض للأذى أيا كان 
مصدرهدء حتى لو كان من المرء 
تجاه نفسه كتعريض النفس 
للتهلکه ولا تلقوا بآیدیکم إلى 
التهلكة» [ البقرة:۰ ۱۹ ]. أو 
الانتحار «ولا تقتلوا آنقسکم 
إن الله كان بكم رحيما» 
[النساء:۲۹] فالآجال محددة 
بعلم الله سیحانه وهو وحده 
القادر على آخذها في حیٹھاء 
ولا يملك أحد ان يضع نهاية 
لحياته بنفسه فينتحر أو 
ددعو غبرہ لمساعدته على إنهاء 
حياته أيا كانت الوسيلة إلى 


٠ 


بقلم: أحمدابوزيد 


اکن خكمارة القرب اقلا القن تحمل 
منذ قيامها بذور فنائها وصلت الآن إلى 


الإنسان على آنها مجرد ثمن لما يقدمه من نفع 


. المجتمعه كالآلة التي تعمل في ورشة أو مصنع 
| قإذا ماوصل الانسان إلى مرحلة الكبر والعجز 


عن العمل فلاداعي لبقائه على قيد الحياة, ولا 


داعي لأن يشغل أسرة المستشفيات في حالة | 


مرضه هذا میئوسا من شفائه فما المانع في أن 
يتم قتله بدافع الرحمةء ويكون هذا القتل 
مقننا بحيث لايعاقب من يقوم به!! 


الامتناع عن معالجة كبار السن 


فقد انتشرت موجة في المجتمع الغربي تدعو 


إلى عدم تقديم العلاج لمن يزيد عمرهم عن 


سبعين عاما لأنهم أصبحوا قوة غير منتجة 
والمجتمع الرآسمالي يقيّم الانسان 


وبادرت بالفعل المستشفيات في بريطانيا | 


برفض استقبال وعلاج المرضي كبار السن 


توفيرا للنفقات» وزعمت المستشفيات أن 


هؤلاء يحتاجون إلى فترة طويلة للشفاء وان 


العمليات التي تجري لهؤلاء تسيب تكاليف 


مالية باھظة على المستشفيات. 


وقال تقرير آصدره الأطباء المتخصصون 
في العناية بکبار السن في لندن إن هذا موقف 
غريب من المستشفيات وطالبوا بوضع 
خطوط عريضة لتأكيد معاملة متساوية 
للجميع بما هو متيسر من الخدمات الطبية. 

وقال البروفيسور «جون جريملي» رئيس 
قسم طب الشيخوخة بمستشفى «راد كليف 
بجامعة اسكفورد» إن لدية أدلة تفيد بان 
كبار السن لايتلقون المساعدة في الوحدات 
الغلاجية الخاطتة بالالن والاوغية اَی 
وان استبيانا شمل ۱۷۰ مريضا أثيت ان 
الوحدات العلاجية تطيق سياسة دخول 
ترتبط بعمر المريضء وأن وحدات علاجية 
رفضت بصراحة شديدة دخول المرضى 


کبان السن: 


دعوة إلى القتل 


وقد آکد هذا النطق غير الانساني السیو 


س حضارة غربية 
«جاك آتالي» مستشار الرئيس الفرنسي 
فرانساو ميتران بقوله: «إنني أعتقد 
العمر لم تعد هدفاً مرغوباً في منطق مجتمعنا 
الصناعى قالماكينة الإنسانية مادامت تنتج 
فهی تستهق البقاه والصي انة فاذا تجاوزت 
عمرها الانتاجی كانت تکالیف صیانتها 
ساره اقا وان تفای سا ایکون 
پترکها تتاکل ولکن بإعدامها مرة واحدة» 
والانسان الذي بلغ الستین أو الخامسة 


في الحياة عبئاً على طائفة النتجین». 
وهذه دعوة صریحه من هذا | لمسيوء لاقامه 
القاصل والشانق وكراسي الاعدام لقتل کل 


فرد بلغ الستين لأنه اصبح عالة على الجتمم 


وعلى طائفة المنتحين ولا فائدة = عنده - من 
بقائه واستمراره على قيد الحياة. 


القتل بدافع الرحمة 


واما القتل بدافع الرحمة آو قتل الميئوس 
من شفاته فهي دعوة لیست وليدة الیوم ف 
الجتمم الفربي. ولکن لها جذور تعود 
لسنوات عديدة. فقد آلفت جمعیه في انجلترا 
عام ۱۹۳۲م بعنوان «القتل بدافم الرحمة» 
طالبت السلطاح بإباسة الاجهان عل الریضن 
الیئوس من شفائه ولکن رفض طلبها. 

وتکونت جمعية في آمریکا عام ۱۹۳۸م 
لنفس الففرض ا مشروعها ب‌الفشل» 
ومازالت هذه الدعوة تکسب انصارا إلى البوم 
وب انسیا سی كب فى ا الغربي. 

فقد قام طبیب أمريكي يدعى «جاك 
وكيفو» باختراع آلة شوقف شریات القلت 
لت اة اض هان الأمر اشن اسمس 1 
اكاد السبمية زان السن ق تحار 
ز سا هن خباتهم و استشیم هذا الطب 
جهاره في معاونه مريضة بسرطان الدم على 
التفوول بوف تا وكلتك قد تريخ افيه جع 
زوجها بعد أن يئست من الشفاء. 


زوجة تساعد زوجها 
على التخلص من حیاته 


ونشرت الصحف مؤخراً ان زوجة يابانية | 


أجهزت على زوجها استاذ الجامعة بسكين 
المطبخ بعد أن فشل في الانتحار شنقاء ثم 


اشتدعت الشرطة لاعتقالها ومعاقبتها إذا کان | 


عتقد أن إطالة | 


ماارتكبته بست وجب العقاب. واوضحت 
الزوجة للشرطة أنها آقدمت على ذلك بهدف 
تحقيق رغبة زوجها في الوت حيث قطع منحة 
دراسته في بريطانيا وعاد قبل ستة أشهر من 
الموعد مصاباً بالإحباط. 

ومن المعروف إن الانتحار لايعد جريمة في 
الیابان. حيث يلجأ إليه القادة الهزومون 
كتقليد لغسل عار الهزيمة. وكشرا ذا تنشر 
الصحف أخيار انتحار آسر يابانية یکاملها. 


قانون هولندي يبيح القتل 


ودعوة القتل بدافع الرحمة تصل إلى أكبر 


رواج لها في هولنداء فهي الدولة الوحيدة التي 


حسمت هذه القضية وتجرأت وأصدرت 
قانونا يبيح القتل بدافع الرحمةء فقد أصدر 
البرلان الهولندي هذا القانون بعد دراسة 


استمرت لسنوات بدأت باستطلاع للرأي 
الناع يک اعدا عیقب راشای فاع 
۰ھ لتقصي حقیقه هذه القضیه. وف عام 
۲ م قدمت مشروع قانون للبرلان يحمل 
رقم ۰۲۲۰۷۲ وعاش البرلان الهولندي في 
دوامة من المناقشات حول الميدآ ذاته «هل 
نوافق على القتل آم لا؟» وأخيرا وافق البرلمان 
وصدر القانون الهولندی بآنه من حق 


الطبیب قتل أي فرد یکون ميئوساً من شفاثه | 


وبناء على طلبه. 
البرلان قواعد جديدة عند تطبيقه بحیث 
واستقر الامر على ان القتل - من باب 
ال کیان رکش ولسٹن شاشکا القاقنون 
الجنائي ويعرف على أنه: «قتل شخص بناء 
علن طلب وام وجتائ ملن شن خسن 
لوضم نهایه لحیاته» 
وتم وضع أربعة قواعد لتنفیذ هذا الطلب 


عو م هه جج ھجت 
۱ 1 ۱ - 


۱) القتل من باب الرحمة هى فعل «غالبا 
یتمثل في تعاطي دواء» ولايغني هذا التوقف 
عن العلاج. : 

۲) القتل من باب الرحمة عمل تطوعي 
ویجب ان تستبعد منه حالات بعض المرضى 
مث الاطقنال ديت النولادة لو افزضی في 
حالات الغيبوية لان حالتهم لاتمکنهم من 
اتخاذ قرار بشأن جدوی العبلاج أو حتی 
المسؤولية القانونية في اتخاذ القرار. 

۳ القثل من باب الجا نظم بواسط 2 
الأدوية أو أية وسيلة آخری. 

)٤‏ القتل من باب السرحمة يتطلب تواضر 
شرط «العمد» ویجب أن يكون القصد 
واضحاً وصريحاً في ازهاق الحياةء اما مجرد 
القصد غير الواضح وغير الصریح والفامض 
فانه لاینطبق على حاله القتل من باب الرحمه 
حي يرحل الریض من عالنا بکرامه . 

وقد وضعت اللجنة المركزية للجمعية 
الملكية الطبية الهولندية عام ۱۹۸۰م شروطأ 
جوهرية يجب على الأطباء اتباعها عند تنفيذ 
القتل من أجل الرحمة « وأكد القانون شلد 


٭ الشروط وهي: 


1(١‏ ن کون غت ارين عفویا «یاون 

إحياء من أحد». 

؟) ان يكون صاحب الطلب قد فكر جيدا 
قبل أن يقدمه. 

۳) ان یتاکد من رغبته في الموت. 

)٤‏ ان تكون المعاناة من المرض قد وصلت 
المريض واخرين قبل توقيعه على قراره. 

فاذا تأكد العطسب أن هذه الث روط واضحة 
وثابتة إت يصيح عل یه يقين جازم بان 
تلاحقه قانونيا. 

وخوفامن استغلال البعض للقانون 
رحاس ذوي سی الضعيفة في ارکب 
مريص وضعت قواعد واحراءات وعقؤيات 
لتطبيقها في حالة عدم ثبوت القتل من باب 
الرحمة. ويخضع القتل من أجل الرحمة 
للقانون الجنائى وتطبق عليه أحكامه. 


الاف الحالات برغبون في الموت 


EET 


س 
يي ”س 


شفائهم أجريت دراسة استطلاعية استمرت 
ستة أشهر بین الأطباء وشلمت 5 ٤ ٠‏ أطباء 
وکانت نتائجها كالتالى: 

-١‏ في عام م جری في هولن دا 
٠‏ حاله قتل من باب الرحمة تمثل هذه 
النسبة ۱,۸/ من إجمالي مجموع الوفيات في 
هولندا. 

اد ؛ ۰ حالة من هذه الحالات قدم 
الأطباء معونات للمرضى حتى يتخلصوا من 
حیاتھمء وقي جميع هذه الحالات كان المرضى 
سس ار زعي ٠‏ وف ی هد د 


التبقي من آعمارهم تفت رب ساب على 
الا کتر. 
تبون ن عام ٦۹ء‏ حتی عام کت 


ہے سويد یوم و 
بهم. ونفذ الا ء عملیات قتل من أجل 


الرحمة في آلفی حالة من الآلافن الخمسة 
الذین تق دموا بطلباتهم ومعظمهم کانوا 
السلطات الصحية ٠١‏ آلف طلب من ٠١‏ آلف 
مریض يطلبون مساعدتهم للتخلص من 
انا 


تخریع قاطع 


واتتشار مثل هذه الدعوة غير الإنسانية في 
المجتمع الغربي يدل دلالة واضحة على 
الانحطاط والسقوط ال ذریع لحضارة الغرب 
المادية. هذه الحضارة التي تهدر قيمة الحياة 
وکل الات ان مجود الا کا دوگ متا 
چس عظمة الإسلام ونيل شریعته التي 
تحترم النفس البشرية 2-5 لاحدود له 

وتضع كل الضمانات التي تحمي هذه النفس 
وتحقق لها ع زتها وكرامتها بعيدا عن 
امز ایداتء فالإسلام يحرم هذه الدعوة 
تحريما قاطعاً لانها قتل للنفس التي حرم 
الله قتلهاء ٠‏ ولایبیح ذلك لمن يشرف على العلاج 
ختی وى کان با للريض: والريض ان 
آذن به يعد منتحرا. ذلك لأن حياة الإنسان في 
ظل الإسلام قيمة في حد ذاتها وحق الهي 
مقدس جاءت كل الأحكام والشرائع للحفاظ 
عليه وحمايته قال تعالى: #ولاتقتلوا النفس 
التي حرم الله إلا بالحق» [الاسراء:؟؟], 


والحق الذي تزهق به النفس هو مابينه ‏ 


رسول الله ا في الحديث الذي رواه ابن 


مسعود: «لايحل دم امرىء مسلم يشهد أن | 


لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا باحدى 
ثلاث الثيب الزاني والنفس بالنفس والتارك 
لدينه المفارق للجماعة»» والمارق من الدين 
التارك [متفق عليه ]. 


التفس البشرية باشد العذاب فیقول تعای: 
#ومن یقتل مؤمنا متعمدا فجزاوه جهنم 
عذابا عظيما) [النساء:۲٩].‏ 

غيره فقطء يل يحميه من نفسة فليس 
للإنسان الحق في ان يعتدي على نفسه. أو 
يعرضها للمهالك او یضع نهاية لعمره. 


ولذلك حرم الاسلام الانتحار واعتبره جريمة | 


فيمن قبلكم رجل به جرح فجزع. فأخذ 


سكيفافوة يها وها فما رقا الدم حتی مات, 
فقال الله تعالى: «بادرني عبدي بنفسه حرمت 
ل | 

وروی البخاري ومسلم عن آبي هريرة 
رضي الله عنه ان الرسول یل قال: «من تردى 
من جبل فقتل نفسه فهو في نار جهنم یتردی 
فيها خالدا مخلیا فيها آبدا, فن خی ننا 
فقتل نفسه فسمه في يده يتحساه في نار 


جهنم خالدا مخلدا فيها آبداء ومن قتل نفسه | 


بحديدة فحديدته في يده يتوجأً بها في نار 
لنم خالداً كلقا فيها أبدأ». 


لايأس من رحمة الله 


والاسلام له نظرة خاصة للمرض حیث ۱ 
بعتبر ایتلاء من الله سیحانه لعيادة وهو ۱ 


بكار الوه واکسلم مات ا عق 
مرضه وحق المريض ف الحياة وقي العلاج 
حق مقدس فليس في الاسلام مایسمی «القتل 


بدافع الرحمة» بل أن ذلك هو اليأس من 
رم اللو ا توا ایت 
روح الله مهما تدهورت صحته واشتد 
مرضه. وألا يستيعد الشفاء منه فالله 
سیحانه فادر علی کل شیء. قال تعالی: 
#ولاتیأس وا من روح الله إنه لاییأس من 
روح الله إلا القوم الكافرون» 
[یوسف:۸۷]. 

ففکرة التخلص من الحياة بالنسبة 
للمریض غير مطروحة اطلاقا في مجتمعنا 
السلم‌پل ان چیه تمنی لاخ لگی بي 


' السلم من عذابه لیس مطروحاء لان غاية 


الونن هي رض ا الله وقد روي الفییقان 
عن آنس بن مالك رضي الله عنه ان رسول 
الله َة قال: «لايتمنين أحد منكم الموت لضر 
نزل به فان كان لابد متمنيا للموت فليقل: 
اللھم أحيني ماكانت الحياة خيراً لي وتوفني 
إذا كانت الوفاة خيراً لي». 

فالمرض الذي يصيب المسلم ابتلاء من 


الله» ووسيلة من وسائل تكفير عن الذنوب: 


وهو قضاء من الله يجب أن يقبله ويرضى 
به ويصبر علیه, لأن في صبره عليه خيراً له 
فقد روى مسلم عن صهيب بن سنان إن 
رسول الله وا قال: «عجبا لأمر المؤمن ان 
أمره كله خيروليس ذلك إلا للمؤمنء إن 
اانه اه شکتو وختان خرا لف وان 
اسا شاه یی کاچ جرا که 

وروى الشيخان عن أبي هريرة رضي الله 
عنه ان النبی كل قال: دما يضيب السلم من 
تعب ولا وصب ولا هم ولاحسزن ولا آذی 
ولاغم حتی الشوکه یشاکها إلا کفر الله بها 
من خطایاد». 

وموقف السلم من مرضه في حال الرض 
لیس الا تطبيقا للنظرة الاسلامية التمی زة 
التي يواجه بها کل مشاکله في الحياة وهو 
موقف رائع يتفرد به الاسلام. فالمسلم یکره 
المرض ويحترز منه ويسعى لتجنبه والوقاية 
منه» ولكن إذا حدث وأصيب به فإنه يتقبله 
كقضاء وقدر وابتلاء ويصبر علیه. وفي نفس 
الوقت يسمي العلاسیت باتغان کل مایرکنه 
من وسائل وآسباپ. ومنها العلاج المادي 
والثقوب ال الله سبتحاته حتی يتشقق الشفاء 
باه تمال فافاء ا تلق غا هگا للع 
تعفة العافیة والا فلیصر ویتخظر: قندر الله 


سبحانه بانتهاء آجله 0 
۲ | 39 


ادب 


مجالات الإبداع 
فس الدب الإسلامسى [۳/۱] 


من بان ما اتهم به الأدب عندما سعبر عن التصور الإسلاميء أو بنبثق في إبداعه من رؤية إسلامية. أنه 
سیضیق الخناق على الأدب ا مبدع» وبحد من رفرفة روحه وخياله في ا مجالات ا مختلفة, ء والأفاق التعددة. 


آفاق الإنشاء الأدبيء وأن الأدب الإسلامي سیتحرج من عرض بعض الملشاکلء اجتماعدة کانت. أو سنياسية., 
أو اقتصادىة. 

كما سيقف عند ا مرأة. والتعبير عن بعض مشاكلهاء وقضاياهاء وعلاقاتھا بالرجل (الجنس) ومايرتبط به 
من الشرف والعرض وما سوى ذلك. 


وإذا كان ذلك کنلك. فان الأدب الإسلامي 


كما أن الأدیب الإسلاميء لايمكن أن يعقل 


وأدباءہء سيتقوقعون على أنفسهم» ولايتفاعلون مع يقلم: كمال سعد محمد خليفة مايجري علي مسرح عاله الإسلاميء من 


اجج الذي بعايشرةه. 

نقول لهؤلاء: إن الأدب الإسلاميء وكذا الأديب 
السلمء ليس باستطاعتهما الخصام مع الحياة, أو الهروب إلى عصور 
قديمة» أو إنكار ما يعتلج على مسرح الحياة. من قضايا ومشکلات. فيما 
أن الادب الاسلامي, والأديب السلم. نصب أعينهما الإسلام: فلا يمكن 
بحال من الأحوال أن ينفصلا عن الحياة. فالإسلام كمنهج وعقيدة» 
وڈسگوں خا ديد شتول فاب الام ينسم اقشاع هته الم 
الشاملة. 

والأديب المسلم شديد الارتباط بمجتمعه (فيقوم بتوصيل رؤية 
الإسلام للكون والحياة والعالم والإانسان, لابمفاهيم تجریدیةء وأفكار 
صادقة» ومقولات قاطعة کالسکین. ولكن بالصورة المشخصة. والتجرية 
المعاشة: والخبرة» التي يجرى الدم في خلاياها وشرايينها فيبعث فيها 
الحياة» ويجعلها تضحك وتبكي» وتفرح وتحزن» وتتوحد وتتمزق» 
وتشرق وتغیمء وتظهر وتغیب» وتحيا وتموت) .)١(‏ 


الأديب المسلم يتأثر بواقعه ویقوم بمعالجته 


فلایمکن أن ینسلخ الأدیب السلم عن الجتمع الذي يعيش فیه. وعلى 
ذلك فانه سيتأثر بواقعه» ویقوم بمعالجته من خلال رؤيته الخاصه. 
فالحد الفاصل بين الأدب العظیم والأدب التجاري هو أن الأديب العظیم 
- هو الذي - یستطیع أن يؤثر في مجتمعه. وآن یکسب 
شيع الإرانة نذا (انجتيم) بل ريما اتقام اذك وهو يقف ممارضا 
لهذا المجتمع. والأديب التجاري: هو الذي يتملق الجماهیر. ويخضع لهاء 


ور فکشت وضاد: دون آن 


وبترك إرادته تذوب ف إرادتهاء الأول: فو الذي يؤدي دور الآدیب الحق ‏ 


في مجتمعه حین یار بهذا الجتمع, ثم يحاول التائ فی وهو تائی ل 
في مجتمعهء لأنه 3 نمه يدور في تطاق: ذاته 0 


مشكلات سياسية أو اقتصادية: أو اجتماعية. 

فالأديب المسلم فرد یتفاعل مع المجموع الذي 
يشكل هذه المواقف والاحداث. فالأدب الإسلامي بإمكانه أن يحقق (حدا 
أدنى من التوحيد الإسلامي في الإحساس والرؤية والتجربےء في عالم 
دوره التمزق والتباعدء والقطیعةء وسوء التفاهم والبغضاء» فينزل إلى 
ساحة الامة.شعویها وجماميرها الساحقة يتحدت غنهم والیهم 
ویجسلد أمام وعيهم آهدافهم الضانعه و مطاليهم الاحة, وامالهم 
الرتجاة. لكي يحكى عن الالام التي تجمعهم. والصائب التي تلفهم. 
والويلات التي تطحنهم. والمؤامرات التى تحاك ضدهم» فيحضهم على 
التحرك من أجل قطع أيدي الكبار التي تمتد صباح كل يوم لكي تولم 
عليهم. على أرضهم وكرامتهم وشرفهم وأموالهم فتجعل منهم القصعة 
التى حذر منها الرسول 35 من أن تتداعى عليهم الأمم یوما رغم أنهم 


الأدب پوسع القاهيم 
ولهذا قیعتر الأدب هنا الضوء. آو الاشارة. والعاونه. والامل» والقدرة 


عل التجاوز والانطلاق قيقد ملایین السلمین عل هم واحد» ولٍحساس 
واحد. ورؤية واحدة ومصير واحد. لقد بعثٹرتھم السياسات. فاحری آن 


| يمعتى اه لانٹال پوس مانا عن الخرية ااا (۳. 


هذه حقيقة: ولکن هناك عدید من التساولات التي تضطرم في قلب 
الحیاة. والتي لها علاقة وتيقة بالتغیبر الستمر في الحداة» ومرتبطه 
كذلك بالفلسقات والدعوات الفکرد ية والذهبية الجديدة في آرض الواقع. 
فهل للأديب المسلم أن بصم آذانه عن هذه التساؤلات .1 

بالطيع ستكون الاجابه بالنفي. لآن الأدب يعيش الحباة بکاملھاء 
ويعكس تأثر الأدیب بهذه الحياة. ولكنه يحتاج إلى الشجاعة والواجهة. 


لل ۳ 7 1ج ۱۳۳۳۳۳۳۳۳۳ 
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والتصور الفكري الواعي الصحيح. 

ونجیب الكيلاني يجيبنا في هذا المقام بأن شلد المواجهة: ۰ وتقديم 
العلاجء يحتاجان إلى شیئین هما: .)٤(‏ 

الأول: توصیف الظاهرة: ومعرفة أبعادهاء وأساليبهاء ودوافعهاء 
والخط المتوقع لمسيرتهاء ونهايتها أو تطورهاء إلى ماهو أخطر (أبعد) 
وأعقد. وادرا اك أبعادها الداخلية والخارجية. 


یمکن استندامه ان التقويم والتقبي. سے و ۱ 


تستقیم الحیاة» ود ن آکثر بهجه وسعادة. 


عن علاقات, في ظل هدي قرآني عظیم. مایلفظ من قول الا لدیه رقيب 
عيتد» (۷). 

فعلی الادیب أن یستشعر هذا الکون كله بجميع أشيائه. باحساس 
السلم الرهف. شم يعبر عنه التعبیر اللائقء بهذا الاحساس غير 
التصادم, أو التناقض مع الرؤية الاسلامية ثم یفعل بعد ذلك مابداله 


يبدع في مجالات الكون كله 
والقران الكريم معان الأدب الإسلامي الش ودريته الخصيةوالسيرة 
النبوية والتاريخ الإسلامي يموج کل منهما بالصور الزاخرة, والوأقف 


فهذا اسلوب عام یعتمد عليه ق تشخیص الظواهن (فكرية وسياسية 
واجتماعية) 0 تا الا أن طريقة الفنان البدع. 
تختلف في أسلوب الوصف وا لعالجةء لأنه یتمیز بخصوصية في العرض» 
اض وٰ نر واا ا كنا يض با لكي مل تافل من ینف تال تقلاله 
إلى هدفه. حتى يحقق قيمة الجمال الأساسية للفن, إلى جوار قيمة النفع 
(التعه والمنفعة للمتلقی) (۵). 


الأديب المسلم لاينعزل عن الناس 


فالادیب المسلم لايمكته أن ینطوی أو ينعزل عن الناس, أو الحياة فلذا 
سعة الكون والحياة. بأكثر مما يتخيل متخيل في أي لون من ألوان 
الاداپ الآخری (1). 
ليتناول كل مايعن له من مشكلات وقضایاء وليس حكما عليه إلا الشكل 


الفنى الذي يرضي آذواق النقاد. ویجذب القارىء ويرصى عنة الآخرون: ظ 
وكذلك مسؤوليته ووعيه بما يقدم من فكرء أو يرشد إلى سلوك أو يعبر | 


الباهرة. والصراعات - المتأججة: بين الخير والشر والفضيلة والرذیلة 
والحرية والاستبدادء والظلمء والعدل والصدقء والكذب.وما إلى ذلك من 
موضوعات شائقةء تغري بالأدباء أن ينهلواء بل وينطلقوا منها في 
خاو ا هسمي بالف فا آن الف ماه اق افخ ح× السشیرا 
الإبداعية. كما أن هذا التراث الحضاري للمسلمين مليء» خاصة القرآن 
الک ریم: بالقصمن الفٹی الفسة الراقع) وزلشئ بالاشتخامن؛ والنماذت 
الإنسانية الحیه في قصصء یوسف (علیه السلام). وعیسی وآمه مریم 
(علیهما السلام) وأهل الکهف. وموسی وأخيه هارون» وصراعهما 
الطویل مع فرعونء وإبراهيم وابنه اسماعیل (علیهما السلام) 
وقصص الیهود مع جميع الانبیاء. وغیرها من القصص الفعم بالصور 
الفنیة» والجمالية. 


خصائص القصة القراندة 


یی القصة القرآنية السامية لت 2 البدیع؛ n‏ لكل شيء 
(۸). 
۱) ارتباطها بالحقيقة والواقع التاريخي. 


مجالات الداع 
فسی الدب الاسلامسی 


۵ 7 آحسن القصص بأسلويها ومضمونهاء وتأثرها وغایتها. 


الصحيحة لفن الكلمة الجميلة المؤثرة. 
۳) أنها تقدم للتعلیم والعظة والعيرة. فضلا عن المتعة الفنية الرائدة 
جا صة .۴ 


سا کا 1 کل ادر بإطتاب. حسيما يقتفي 
الموقف»ء ویقضی بهذا التنوع ف الأسلوب أو العرض أو 2 

)٥‏ تمتاز القصة القرانية بالحبكة الدقيقة. 

يد مووي ہے او وس 
017 الفنية ا 

¥( الیعد عن الغموض والایهام استنادا الیل طبیعة القران» ومن ثم 
إبهام» حتی يتبلور التأثير ويتوحد فکراونفسا ويمهد السبيل لرحلة 

۸) تمتاز بالحرص على استيعاب الأبعاد المختلفة للشخصيةء وخاصة 
في نطاق الانفعلات النفسية والتفاعلات العقلية..: والمارسات 
السلوكية. 

)٩‏ توظیف «الکلمة» في الجملة آو النسق العام. توظيفا فريدا بحيث 
تيدى كعنم قاساسی وستحیل أن يتم البتاء القدى بدوتها 

8 ۱( الایجاز والترکین آو مایسمی «بالتکثیف» وإذا جاء تكرارا 
فيبدو وكأنه صيغة جديدة. قمة في الإبداع والإشراقء تبعث على الاهتمام 
والمتايعة, والشعور بالاستمتاع والرضى ای كرا جاک كل المستويات 
(الثقافية) دونما ملل أو ضجر. 

3١‏ الترکیز عل القهنايا الاساسية ق حياة الانسان کقضایا 


التوحید. والعبادة, الخبر» العیل الحرية» الصدق, الجهاد.الایشار» | 


الوفاء. الحبة» العلاقات الانسانية» الصبر والاستقامة. الخ من هذه 
القضايا التی تشکل حياة الانسان ومستقبله الاجتماعي والسياسي 
والاقتصادي. 


القرآن الكريم حافل بالصور الرائعة للحياة 


ومن الصور الرائعة التي ی زخر بها القران الکریم» هذه الآية التی 
تصور حقيقة الحياة الدنیا: #إنما مثل الحياة الدنیا کماء آنزلناه من 
السماء فاختلط به نبات الأرض مما يأكل الناس والانعام حتی إذا آخذت 
الارض زخرقھا: سس ا بض لبس يج یں 
يتفكرون» (۹) 

ارايت مي :لى افش ذهبنا نضع من السو ن الف مایقوق جاك 
والبيان: هل كنا ننجح فينقل هذه الصورة الرائعة:. التي تملك على 


ظ القارىء والسامع معاء وجدانهم وتستلب آلبابهم. وتسكن من نفوسهم 


موقعا لايمكن بحال من الأحوال أن تأخذه أي صورة من إبداع الفنان» 
مهما علا شأنه. ورسخت قدمه في الفن والإبداع؟ 

نعم إنه إبداع البديع. يديع السموات الأرضء سبحانه وتعالی» عما 
يقولون علوا كبيرا. 

وإذا ذھبنا نستقصي هذه الصور الما اتسع البحث كله لهذه الصور 
| الجميلة الرائعة ففي كل ایه. وق کل جملة وف کل كلمبة من القران 
الکریم. إبداع وروعة» وجمال مبهر ومعجزء ينمي فينا رهافة الإحساسء 
ويرتفع بنا إلى درجة یعتبر فيها الإنسان متذوقا حساسا. 
فالقران الكريم في دعوته تجاه الطبيعة يعرف كيف یخاطب كينونة 
الانسانء ويحرك كل مکنونات النفس, لن طبيعة هذا التشكل الالهي 
لفذ تقود الانسان السوى الإيجابىء الفعال (الفنان) في الطريق إلى الله 
يهزه الإيمان العميق الذي يحدثه في عقول الأدباء والعلماء؛ وفي وجدانهم 
وأفتدتهم فمن خلال رژاهم يعاينون: ویعانون» ويلمسون وینظرون» 
ویسمعون, فتهزهم المعاينة والمعاناة. وتحيلهم إلى قلوب تنبض عشقاء 
وشوقاء وهياماء وشعراء وعقول تندعن مرائیها النفعيةء المادية القریبه. 
فتحطم جدران الأشياء. وتنطلق إلى ماوراءها وحدس ينقل أحساسيس 
الإنسان» من سمع» وبصر. ولمسء من مراتبها الاولی الى أجهزة فذة 
عجيبة للتعامل مع مافي الكون من قیم. وحقائق» وأشكالء غابت عن 
الأسماع والعيون آول مرةء فجاء (العيان الفني) لكي يمزق عنها 
الاستار ویعید إليها صفاء‌ها الأول (۱۰). 

قالطييعة لاتقف عند [حداث الهزة الروحیةاق) نقس الاطسان قحسب, 
لکنها تدفعه دفعا إلى التعبير: إلي تحویل تامله. وادراکه» وعیانه السلبي 
إلى فعل وحركةء وجهد. وابداع» وفي آعماق کل فنان مایمکن أن نسمیه 


| تقابلا منغما بين الهدوء والحركة: بين السلپ والایجاب» بين الاخذ 


والعطاء» بين التقيل والتعبير. إن أعماق الفنانء كالبحر الذي يضم في 
اللحظة الواحدة هدوءا حاليا وتمخضا مخيفاء أو كالسيمفونية التى 
تحتوي علي نغمتين متناقضتن» لكنهما في المدى الناني للحن؛ 
موحدتان .)١١(‏ 


القرآن الكريم یحث على الإبداع 


فهكذا القرآن الكريم لم يقف حيال الطبيعة موقفا جامداء ولكنه التحم 
معھاء ونحوها لأداء المهمة الرئيسية لهاء ألا وهی اثارة كوامن النفس 
البشریةء وحثها على الإبداع في ظل رؤية إيمانية عميقة: #سنريهم آیاتنا 
في الآفاق وا (۱۲) و«أفلا ینظرون إلى الابل كيف خلقت. 
وإلى السماء كيف رفعت. وإلى الجبال كيف نصبت. وإلى الأرض كيف 
سطحت# (۱۲). 

فهذه الطبيعة ما أرحبها وأوسع آفاقهاء ألم يكن الأدب الإسلامي 
تعبيرا فنيا جماليا عن الكون؟ أو بعد هذا يتهم الادب الإسلامي بتضييق 


آفاق الابداع. وتحجيم انطلاقه» وهوربيب القرآن الکریم» ومنهله العذب. 


وغديره الدفاق؟ 

في القرآن الكريم أيضا من النماذج المتقابلةء مايذكي الصراع ویلهبه. 
ویشر المفارقات بين عدد من الظاهر. والمواقف. والشخصیات. مايدهش 
العقول» ويأخذ بالألياب: ويحفزنا على البحث والتامل والمتايعة: مما يعد 
مجالا خصيا للإيداع الأدبي في ظل هذة المعطيات الفندة الراقية مما 


ا خفرےان القسة الوا فا افر ااه ال بج ؛سسدہ 


واخوته» وبين موسى وفرعون:ء وبين موسی 0 وبين محمد 
كك وبنى قومه» وعيسى بن مریم وقومه»ونوح عليه السلام وابنه 
وامرآته» ولوط وامراته. کل هذه الصراعات تبلورت من خلال حوارات 
راع لاتملك من الكلمات مايمكن وصفها به من نوع القوة والإيحاء 
والعمق صياغة رائعة وجديدة #من لدن حكيم عليم) (۱۶). 


القران الكريم فياض بالقصص الرمزي 


هذا فضلا عن فيضان القرآن الكريم فيما يمكن تسميته «بالقصص | 


الرمزي» (۱۰) وهو قصص أسباب نزول آيات القرآن الکریم» فإن 
كثيرا من الایات كانت تنزل لأسباب وكان لهذه الأسياب قصص 
والاجتماعي, :نی عد عنيت به - من الات الفنية الفذة نة المرتبطة 
بالقران الکریم ۱( لها من الأهمية والفائدة مایجعلنا نقف مشدوهین 
آمامها حيث تعمقت وآظهرت فيضا من هذا الجانب (الفني/ الادبي) في 
برقم فالقراً ن الک ریم - كما قلنا - جاء ليخاطب كينونة 
ومن هذا نم من بین دفتی آلاف الخريجين على مر العصوں کل 
ثماں هاء الا 5 تصاغ النداءات بو » و فق أكثر بو سیت رو عه 
۳ بجمالا» و أشدها استثار 5 لطاقات الانسان ومكوناته جميعا فکر ١‏ و قلباء 
وعقلاء وضمرا» یچ :۳ وعاطفه وروحاء وأحلاماء ووجدانا ل 
والکون والانسان بقیمه وفضاله. ومتقالاتهما وصراعاتهما» بل ان 
متسع أيضا اتساع الحياة الاخری التي ینتظرها السلم وماوراءها. 

إذن» فبوسع الادیب المسلم أن یتناول کل مایحدث له من تجارب» أو 
پنصح به مجنمعه من قضاياء وصراعات وأحداث» وعلائق مختلقة» ف 
ومسؤول مسؤولية كاملة عما يقول قال تعالى: ما يلفظ من قول إلا 

فقياستطاعة الاديب آن يتحيث عن الإفسان ب اعتباره خلیفة الله ف 
الارخی فهو لیس ملاکاء ولا تھا ولا رابا في أن يكون كذلك. دینظر إلى 
الإنسان على آنه عنصر ايجابي في هذا الوجود. لاكما سالبا تتحكم فيه 
قوی الحياة. من الاقتصاد والسي اسة والادة. وسا إلى غير ذلك قير 
انساتا ذا قدرات: وطاقات ترفعه إلى أعلى حین يعرقهاء ویحسن 
استخامها ومشتمل كفلكت عن تاقد شحف ومتافذ للخو رڈ إلنه 

كما أن الأديب المسلم لايهمل الصراع. بين الحياة والموت» بين القوة 


والضعف بين المؤمن والكاقرء بين الالح والطالح. بين الانسان | 
يهتف لالإنسان داثما بالصعود من 


عندما يصور الصراع في العمل الأدبي 
الضعف إلى القوة.ومن الشر إلى الخير ومن الکفر إلى الإيمان. 


لاتحتاج لحظة الضعف إلى تسجيل (۱۸). 


| النهل اول ٦۹ء‏ جدة 


الادب الاسلامي لایهمل العواطف 


فالاسلام لايغفل العاطفة. والرغبات الغريزية لدی الانسان» لکن 
ماينبغي صنعه في الأنموذج الاديي ألا تشغل هذه الغرائز الحیز الاکبر 
في فن اللوحة الطبيعية لهذا الإنسان. 

فالادب الإسلامي. والادیب السلم كذلك لایهملان العواطف 
والرغائب النفسية ولا لحظات الضعف. أو على الاقل ألا یمجد هذا 


العظيمة في حياة هذا الإنسان» ولكن تصور هذه الأشياء علي آنها 


| السقو ط٬‏ لات الادب الإسلامي أدب الاستعلاء و الر قفعة بهذا الإنسان» 


وأدب التطوير لهذه الحياة (آدپ للحياة).تلك مهمة الادب الإسلامی, 
الار تقاء. 9 الاصلاح» والتطو در فالانسان و ان كان غاية العمل الأدبي إلا 
آنه ليس كل هذه الغایات: فلقد أخطأ الذين تصوروه كذلك ولکن هذه 
الغاية (حتما ستصل بالإنسان إلى حالة النشوة الذهنية التي هى في 
قمتها سكينةء وآمن» يخلص الإنسان من الإحساس بالضياع أو العبث. 
لأنها غاية قائمة على العدل والحكمة) (۱۹). 


الهوامش: 


۱ ا الأدب في ب في المفهوم | الاسلامی, مقال مجلة الامة عدد (۲۸) 


| سا ) الادب وة ا کرس و ہو عو بسي 


سه ۱۹۷۹ ج EV‏ 


الالتزا ادبي ف منظورة ۴ FT‏ کے مد ود الغلمسی 
التي 


و 

3 ماق یی 1 4 1 ۰ء نجیب الكيلاني 

٦‏ من قايا الآدب الإسلامي. ٠‏ ا صالح آدم بيلو. دار 
الذارف اول: ۸6 فی بجدة - السا 

1 سورة «ق»وا !یه ۰۱۸ 
غلل ٥‏ د.۔تجیب آ 


وی :۲ 


پا 0 Fara‏ ےی مقال 
عن ادن مج (العربي/ 


لعصر)ء فصلي؛ ؛ يصدر 


0 ۳۹ السايق:رص 5 .١١‏ 
ارجم السايق م۱۵ 
3 سورة القاشية. الأيات ۲۰-۱۷. 
٤‏ سورة النحلء الآية ". 
۰٥‏ ماگ را یو و سم مرو تحمل رو 


۱۹ ه الدراسات (ا ۱ ۱ 
2 5 نی پش 20 رت بت وهی 


١ ۱۷)‏ التقد | سلا العاصرء ص کت کر یں دن 


منهج الفن الاسلامي» ص ۰۱۲۲ محمد قطب. 
ا وت شا دارة 


5 - السعودية 


2 تدحقيقات 


کان النيي 3 باهر يعض صاحيته بتسجیل ماینزل من القران. 
بغية الحفاظ عليه في السطور كما هو محفوظ في الصدور. وقد 
انتقی لهذه المهمة أصحانا أحلاء عرشوا باإنمانيم التسدند 
وادراکهم لفرسالة الإسلام ومن هؤلاء: الحلساء السراشسدون. 
ومعاوية اين آبي سفيان» وآبان بن سعيد. وخالد بن الوليد. 
وزید بن ثابت» وآبي بن كعبء وثایت بن قیس۔ وعبرهم. 

ظل هؤلاء یکتیون جميع ما ينزل في الرقاع وقطع الادیم (الجلد) 
وعظام ا کت اف والأضلاع: واتعسف رید اتدحل) واتلخاف 
(الحجارة الرقيقة) وهكذا دون القران الكريم كله في حياة 
المصطقى 5 وتحت إشراقه» وان كان هذا المدون متناشوا بين 
صحابة النبي 5 وهنا بجيء دور آبي بكر رضى الله عنه حيث 


افده وکان 3 تستتكة 
هذا كمن عمد إلى اوراق 
(تاحد آرقفاما مسلسلة) 
حیث كان الصحاية على 
علم تام بل وحفظ لترتیب 
اباته وسورہ لد جمعها 
وربطها بخیط حتی 
لادضیع منهاً شيع ثم جاء 
عنشان کسی آاشسسته عة 
قتسخ من هذا (المجموع) 
نسحا وو رغھا عاي ا محسار 2 
من هدد السح۔ و نسح 
آخری عديدة تعد من النفاشس 
وکتسسور اشعرات السلا صي 
جمعتها الهدثة الصرية 


7 


م 


۔یعتبر (مصحف عثمان) من أتدر 
المصاحف وأقدمھاء وهی نسخة تادرة 
ونقيسةء ولعلها هى إحدى النسختین اللتين 
تكلم عنهما المقريزي في خططه عند ذكره 
للجامع العتيق حيث قال: «وكان قد حضر 
الى مصر رجل من آهل العراقء وأحضر 
مصحقا وآودعه حَزانة المقتدر وذكر انها 
رضى الله عنهء وآنه كان بین يديه يوم الدار 


وکان علیهاآتر الدماء. وذكر انها 


استخرجت من خرائن القتدر قاخنه ایو 
يكر الخازن وجعله في الجامع» وقد نقل في 
حقل كبيرء وقد جعل على هذه التسخة من 
الصحف خشبا منقوشاء وکان الامام يقرأ 
فيه يوماء وق مصحف اسماء بنت ابی بكر 
يوماء ولم يزل علي ذلك الى أن رقع هذا 
المصحف واقتصر على القراءة ق مصحف 
وسيعين وئلنمانه».. 

وقال: «وقد آنکر قوم أن يكون هذا 


الصحف هو نسحة سيدنا عثمان بن عفان 
رضى الله عنه لأن نقله لم يصح ولم يثيت 
بحكاية رجل واحد».. ثم قال: «رآيت هذا 
الصحف وعلى ظهره مانصے: يسم الله 
الرحمن الرحیم الحمد الله رب العالمين هذا 
الصحف الجامع لكتاب الله جل ثناؤه 
وتقدست أسماؤةء حمله البارك مسعود بن 
سد الهش احماض2 الم القرك 
التالین له التقربین الي الله جل ذکره 
بقراءتهء والتعلمن له» لیکون محفوظا أبداء 
وقصد بایداعه فسطاط مصر ف المسجد 
الجامع العتیق لیحفظ حفظ مذله مع سائر 


مصاحف المسلمينء وذلك ق دوم التلا تاء 


لاط 
اليا د ی 


مستهل دي القعدة سنة ۷ ٌھے.. 


ويوجد بها خرم في مواضع متفرقة» وقد | 


استكمل هذا النقص بخط مغاير لخط 
النسخة:. وكتب بآخرها: قد تم هذا 
المصحف الشريف على يد محمد بن عمر 
الطنبولي الشافعي الأزهري بإسعاف 
وإمداد الوزير الأعظم الجامع محمد عل 
باشاسنة۱۲۶۱ه 


الدولي في التنقیط به آثار ترمیم ويعيب 
على هذه النسخة قدمها وعليها يعض 
البقع وأوراقها غير متعاقية. وهی 
تسخة مكتوبة بالخط الكوفيء ویرجع 
تاريخها الى القرن الثاني الهجري 
عنتما کٹر اخ لاط الغرن بقرزالعرت 
وعرقوا اللخه العربية. وصعب عليهم 
قراءة اللغة العربية بالطريقة التى كانت 
تكتب بها في ذلك الوقت. قکشر اللحنء 
مما تطلب تدخلا سريعا قنشأت فكرة 


وضع قواعد للغة العرب. وتم ذلك على 


بد أبي الأسود الدوّلي ‏ والى الکوفة سنة 
۷ھ وذك بان آتي بکاتب يجلس 
القران الکریمء ومع الكاتب ١‏ لصحف 
الشريف.. وقال له الدؤلى: (إذا رأيتني 

ت شفتی ضع نقطه على يمين 


رفعت 


الحرف..فإذا اتتصبت شقتاي ضع 
نقطه قوق الحرف. وإذا انكسرت شفتي 
السلقى ضع نقطلة أسفل الحرق). 
وهذه النقط كانت تكتب يلون يخالف 
لون مداد الخط. 


مصحف حریر 


و معرض القرآن الکریم بالقاهرة 
مصحفا من الحرير لايزال بحالة جددة 


أمير بخارى) أما المادة التي كتب عليها أ 


فهى من ورق الحريرء محلى باللازورد. 


وماء الذهب إضافة الى الألوان البديعة | الخالصء ومصحف الأشرف الناصر 


التنزيل 


. وأسرار التأويل ثم جواهر التيسير لتحفة 


الأمیرء وهو باللغة الفارسية للمولى حسین 
بن على الكاشفي الواعظء وتفسير الجلالين 
«جلال الدين المحلي وجلال الدين 
السيوطي» وتفسير آخر باللغة الفارسية. 
لكنه على هيئة شريط طوله ۵۵۷ سنتيمترا 
وعرضة ۷,۵ سنتیمتراتء من الحرير 
الموصول بعضه إلى بعضء كتب في القرن 
الحادي عشر الهجری. والآيات القرانية 
الكريمة مكتوية فيه علي أشكال هندسية 
متقنة بالحبر الاسود والخط الگٹ. 


مماليك وعتمانیون 


المملوكية على وجه الخصوص الوجودة | 


بالعرض من آهم الجموعات التی جعلتها 
أولى مكتيات العالم في مجموعات 
الصاحف» فهى الاضخم من حيث الحجم. 
وخطوطها آجمل ودقيقة الصنعة وکتبت 
خصيصا للمماليك» قكانت وققا على 
مساجدهم ثم حجمعحت ونقلت إلى دار 


الاقیعی بی شف اف اع ييف 
برقوقء وکتبه عبد الرحمن الصائغ عام 


. واحداء وأنجزه خلال شهرين. 


محمد بن قلاوون الذي كتب بالذهب 


شعبان. أول من وضع فواصل الآيات 
وأحكام التلاوة في الصحف الشريف. 

أما المصاحف العثمانية فالاهتمام بفن 
التذهيب فيها اهتمام بالغ. فتظهر 
الصاحف غاية في الفن والجمالء وكلها 
بالذهب الخالص, وأحيانا تيدو 
الصفحات المذهبة وكأنها لوحة رائدة» إلى 


| الأوراق فأحيانا يتم تذهيبها دون تحديد 
كي | أي زخرفتة. وأحيانا تزين بعناصر 


زخرفية نباتية بمداد الذهب تظهر عند 


الأصغر والأكبر 


وأصغر المصاحف حجما بالمعرض 
عو ماق عبارو اهن تس جرف قيقتنة 
الشكل لها ۲,۵ سم وسا 
۵سم. وکتپ بخط نسخ دقیق جدا 
وریما کتب في القرن العاشر الهجري» 
وأسماء السور داخل هذا الصحف 
مكتوبة داخل مریعات محلاة بماء 
الذهب. بآخرها خاتم خماسي الشکل. 

آما آکیر الصاحف حجما بالعرض 
فهو نسخة نادرة حصلت علیها دار 
الکتب القومیه كهدية من نواب بهوبال 
بالهند سنه ۱۹۰م وهی مكتوية 
بالخط الثلث في القرن الحادي عشر 
الهجری «تقدیرا» وهذ الصحف طوله 
36 لشي وري اھت 
وبذلك يعد من آکبر الصاحف حجماً في 
اق الہ وینشون من سيجة اجره و 
تتخلل أسطره ترجمة لماكتب باللغة 
الفارسية. وضع له غلاف من الفضة 
تن 4 ای پ مق اک لا اهب 
والیاقوت1] 


ضمن إطار الاهتمام المتزايد بالتنمية 
وربطها بالتكنولوجيا المتقدمة.. والسعي إلى 
تطوير الاقتصاد ووسائل الإنتاج وتحويل 
المجتمع الإسلامي إلى قوة دافعة قادرة على 
العمل والجودة بشکل مستتمر متزاید لرقي 
الحياة وتحقيق حد الكقاية للمواطنين.. وكيف 
أن الإسلام أعطى لهذه القضايا الاقتصادية 
اجات 3 لهات 1 ک اغاق 
لتصوراحت لان تدم الامم يترتكز عن حسن 
ادائها وعدتھا لإشاعة الأمن والطمأنينة.. 

قماذا يرى الإسلام في هذا المجال حتى 
يصبح المجتمع الاسلامي مثلا يحتذى به؟! 

وكيف نصل إلى إستراتيجية إسلامية 
لتحقيق التنمية الاقتصادية والاجتماعية؟! 

وماهى وسائل تحقيق هذه الإستراتيجية؟! 

وکیف يمكن تحقيق آهداف هذه الاستراتيجية 
بعمق وفعالية في أقصر وقت ممكن؟! تشكل 
الإجابة على هذه الأسئلة هدف هذه السطور 
والذي يتركز حول الوصول إلى استراتيجية 
لتحقيق التتمیة الاقتصادية والاجتماعية في ضوء 
الإسلام ومبادته وأصوله.. 


يقول الأستاذ الدكتور حاتم نصر خضير 
الخبير الاقتصادي المصري: حقيقة أن هناك 
جهوداً قد استمرت قوابة ریم قرن من الزمان 
في محاولة للتوصل إلى هذه الاستراتيجية. وقد 
تمثلت في طرح البنوك كمؤسسات مالية تمثل 
استراتيجية تنمية فعالة في الدول الإسلامية. 


وتتلخص نتائج ومسلمات التجارب التي 
أسفرت عنها هذه الجھود في: 

قر اة کدی توچ رن 
الال مصورة متكررة مستمرة ومتراكمة فو 


التعريف المقيول لدى معظم الفکرین 
والباحثین. 


- أن هذه العملية إن كانت قد تمت في 
أورويا وأمريكافي ضوء فلسفات 
وأيدولوجيات معينة.. وتمت في روسيا أو 
اليابان في ظل فلسفات مغايرة.. إلا أن عملية 
التتمية في كافة هذه الحالات تحمل نفس 
المعنى.. - أنه ليس هناك مايمنع من استخدام 
التنمية على أنها عملية تكوين رأس المال 
بصورة متكررة مستمرة شريطة أن يتم ذلك 
كله في ضوء توجيهات القران الکریم والسنة 


الشريفة. 

- أن العوامل التي تعوق التنمية بالمعنى 
الذي سلفت الإشارة إليه سواء في جاتب 
العرض أو في جانب الطلب..في الدول 
الإسلامية عديدة ومتشايكة منها العقبات 
المادية والإجتماعية والأخلاقية والثقافية ونظم 
الحکم.. وکل هذه العوامل التي توثر على 
التتمية تجدها ‏ تهاية الأمر عند تحلیله | 
تنتهي إلى سلوك الفرد سواء كان مواطناً أو 
عاملا لى مرک ق ا 

وکل نماذج التنمية في التاریخ الناجحة منها 
وغیر الناجحه ترتد في النهایه إلى القدر الذي 
انكل إڈکاقے عق سرت القلرد فنفیٹرء آو 
لتشكيله في الاتجاه الذي يخدم عملية التنمية 
آو العکس.. وآية ذلك في تارياخنا الحديث 
ماحدث في ألمانيا واليابان وروسیا والصين.. 
ويؤكد هذه النماذج دور المثقفين في حالة 
ربطهم مع الجماهير من خلال المؤسسات التي 
تتصدی لتحقيق التنمية.. 

- أن تشكيل سلوك الأفراد للتفاعل مع 


| التنمية وإحداثها لايتم في یوم وليلة وإنما 


يستغرق وقتا.. وكل التجارب السايقة تشير 
إلى احداث التغيير المناسب في السلوك قد 
استغرق وقتأ وصاحبته ماس عديدة ولكنه 
كان شرطاً ضرورياً للتنمية.. 

- أن من غير المعقول أن يدور تفكيرنا حول 
إمكانية تكرر العوامل والقوى التي ساهمت في 
تشكيل سلوك الأقراد في النماذج السابقة. 

- أن النموذج الوحيد الذي تم من خلاله في | 
وقت قصير قلب أعماق الفرد وغير سلوكه 
تغييراً شاملا في الاتجاه الناسب 5 


مبادىء إسلامية لتحقيق التنمية 


يوضح الأستاذ الدكتور عبد الله هدية عميد 
كلية التجارة جامعة أسيوط: أن الرقي الاقتصادي 
يستند إلى سبعه ميادىء أساسية شی: 


الإستعانة بالمبادىء الإسلامية 


6 الميداً الأول: 

الاستعانة بالمبادىء الاقتصادية الإسلامية 
.. فقد ثبت بالدليل القاطع أن الإسلام دين 
ودنيا وسلوك وعمل وأداة للتواصل والتقدم 
اتتشنون.: شلابة من كيت الجه ود شن اجل 
الق خن اطول ولخت اتتا 
الإسلامية بلغه العصر وريطها بعالنا 
الاقتصادي الحالي.. لان غلق باب الاجتهاد 
یعطل الأمة عن مواجهة حاجات المجتمع | 
الضرورية.. ۱ 


وعي الفرد بدوره في صنع الستقبل 


(٢‏ الميداً التاني: 

وعي الفرد بدوره في صنع المستقبل..فلابد 
من تحقيق الثقة للفرد وتوفير ا مناخ الملائم لكي 
يبذل كل جهد ناقع .. فالاهتمام بالفرد كشريك 
أساسي في العملية الانتاجية من أثمن مايملكه 


الوطن.. كما أن تعاون الأفراد والوعي الكامل 


" وركيزة هامة للرقي والتقدم... 


كذلك فان الاسلام لم يترك العنان للعمل 
کا اطلقت4 اا سال الرس بل مد 


' وعلى الدولة الإسلامية أن تشجم هذا التوازن.. 


والإسلام دعا إلى الوسطية في الجمع بين دور 
الأمة ودور الفرد.. ولن يحدث توازن في الحياة 


۱ لا ذا حدث هذا الوسط.. 
تطوین وسائل الإنتاج 
0 المبداً الثالث: 


ضوابط للإنتاج بالمال والملكية وتوزيع الدخل 
واستخدام عتاصر الانتاج التاحة في الجتمم.. 


وترك لنا أن نستخدم عقولنا في تطوير وسائل | 


الإنتاج لنصل إلى الصيغفة التي نتفق مع الدین.. 

فلابد من الاهتمام بالصادرات ونظم الإدارة 
واستخدام الموارد اليشرية والاقتصادية أفضل 
استخدام بتحويل الجتمع إلى مجتمع قادر على 
زيادة الانتاج والجودة بشکل مستمر ومتزاید 
سنویا.. والتصدیر للخارج من آهم مبادیء 


تطویر الفكز الإقتمادي 


)٤‏ المبدأ الرابع: 
تطوير الفکر الاقتصادي لأننا في حاجة إلى 


ی ویمدفع نحو التطوير والارتقاء و ونحو 
التقدم والعدالة.. فعلی علماء الفکر الا 


الاهتمام بالاسنڈ ستتثماراك ۳ 
للمدن الحديدة 


)٥‏ البدا الخامس: 


فلابد من توحيد قوانين الاستثمار المعمول به 
حاليا لكي يتولد لدى المستثمرين أكبر قدر من 


| الثقة والضمان والاستقرار..وهذا يتطلب الحد 


من التغیرات التلاحقة ف قوانی التشاط 
الاقتصادي.. ولتیسیر تدفق الأموال لتشغيلها 
والانتتزام يالقيم الشی تقر الجدية 
و الانضياط..و إقامة مؤسسات متخصصة ق 
خدمة صغار المستثمرين ..والإهتمام 


| بالاستثمارات في المدن الجديدة بإقامة المصانع 


ومشروعات استصلاح الأراضي..وتشجيع 
الافراد على الشارکة ‏ تنمية الدن وتنشيط 


الختلفة بها.. 
ربط التکنولوجیا المحلية بالعالية 


ربط التکنولوجیا الحلية بالعالية ..وهوالبدا 
السادس..حیث ينبغي بذل الجهود لتطویر 
التکنولوجیا الحلية بالوسائل العملية الحديثة 
فتستضیٰء یمن سيقنا من الدول المتقدبة ف 
كافة مجالات الحياة المختلفة علمياً وتقنياً 
واقتصادياً.. وناخذ منها مايصلح للتطبيق 
لبك‌دنا.. ولاید من العمل الجاد للشکف عن 
الأصول العلمية الحديثة والارتباط بها.. لأن 
الاسلام لم یفلق باب الاجتهاد.. لان غلقه 
بعطل عباتا ال تتضادية.. ویمجت‌ها عن 
مواجهة حاجات الجتمم.. 


تغیبر نظام الأداء 


اليد السابع: 

تغيير نظام الأداء.. فيجب الاستمرار في 
سياسة التغيبر في إدارة المؤسسات الإقتصادية 
لاستكمال تنفيذ البرنامج الکامل للإصلاح 
الاقتصادي.. 

٥٦‏ کی انس التخطیط 
الاساراتجي طویل الدی الذي تقوم عليه كل 
معايير التغيير المختلفة بالنسبة لكيفية التوافق 
عدا اتاتب سال الجلازصة لتغيير 
المجتمع ضع المتغيرات العلمية المعاصرة. حنی 
يمكن للأمة مواجهة التكتلات الاقتصادية 
الكبري الغربية.. 

ويضيف الدكتور عبد الله هدية قائلاً: يجب 
أن نستوعب مبادىء الإسلام في تنمية المال ثم 
نحوله إلى برنامج يناسب تكنولوجيا العصرل] 


وعلی استقلالية الذات الإسلامية و فد 


بقلم: أحمد محمد محمد عبد العظيم 


حرب الكلمة 


ومن هنا قد اتجھت خطة الؤامرة إلى ما 
وا مه جرب الكقوة بدلا من خیب 
السیف. وترمي حر ب الکلمة ال تزبیف 
مفاهیم الاسلام فیما یتعلق بالجهاد 
والمقاومة. ومحاولة إدخال تفسير ت 
وتأويلات من شأنها أن تقضى على القوة 
اسلاس كوك الیل عازن ابم عن ثقوۃ 
اللفة العربية» التي يجب أن تنتشر مع 
الإسلام ومقالبتها بالجاسيات سن نضامرة 
وباللفات من ناحي 2 
آخری وافساد 
الراجع وتغییر 
الفاهیم وهدم 
الجتمم 
وافساد الفطرة 
الإنسانية بالحدیث عن نهاية الحياة با موت 
والفدستن يي المنال اجك الضساس 
بها قبل آن تاکلهم 
۵ 
وخلق جو من الريبة والقلق 


ملح می مه ود مارا هو 


الحروب والعداوات حنی ظهرت أعمال أدبية 
تعبت بالقيم حلص القن بعرص عليها 
الإسلام عبثا شديدا وتصور العفن والهبوط 
والتزوات الجنسية الحرمة علی آنها عواطف 


لغرب أنه لن دستطیع السیط رة على العالم الاسلامي عن طریق الحرب 


الاسلام مقاو مه العاصب و حمانة التعور وال مرائطة نها و التصحبه 
والأموالء کل هذا من شانه أن يقضي على کل محاولة خارجیة للسيطرة.. 


إنسانية رقيقة جديرة بالاهتمام وتسوغ 
التحلل والتفسخ وتسعی إلى ترسيخه في 
اعداق الف او لشن ایاج تح سة: ان 
الشاعر العاطفية والحزية الشاخنضیة (۲). 
فان هذا اللون الجدید من الأدب الذي 
روج لے الادباء والنقفاد النسلخون عن 
العقيةة ونافعو) عنه ودعوا إللنه لاله الادب 
الاکشر تعبیرا عن روح العصر وأشواق 
الانسان العاصر كما ذكر د. آحمد محمد 
غل هد افش ق الٹقفضورائل انی ود اتی 
الوثنية والروح المسيحية والتیارات 
الفلسفية التي تموج بها الاداب الأوروبية 
قديما وحديثا فإذا نحن أمام أدب غريب 
علينا في تصوراته وأخیلته ورؤيته للحياة 
والإنسان والكون والوجود وعالم الغيد 
وعالم الشهادة ولم تخد كما كانت في ماضي 
أدينا الجانح وصفا للعورات وفحشا في 
القول وقذفا للمحصتات, و إقذاعا في الهجاء. 
وغلوا في المديح» ووصفا لمج الس الشراب. 
وغزلا في الذکر» مما يعد خروجا على ضوابط 


أدب وٹنی دخیل 


ولكن مما یؤسف له أن هذه الآداب التی 

تھا الفلسفات الأورويية فدكماووت 

ذلك بمراحل كبيرة. فارتدت إلى الجذور 
نفسها تقتلعها من أساسها وتضع بدلا منها 
جذورا جديدة لتصورات وعقائد ومذاهب 
ديه دانمباء السلا الا 
ويقتلعها من جذورها.. فإن هذا الأدب إذا 
تحدث عن الألوهية والنبوة والعالم الآخر 
يقدم تصورا لا علاقة له بالإسلام من قريب 
أن من مس اذا جهدت عن پارڈ الخلق آعاد 
مقالات سفر التکوین: و إذا تحدت عن عابیل 
وقابیل وإبراهيم وإسماعيل وبقية الأنبیاء 
الماضين فإنما يقدمها في إطار رؤية الكتاب 
المقدس أو في إطار أسطوري لا حقيقية لهء 
اسیا الضلیی وات الَتَليَكة والف با 


سرت این یف تس و 


والصلب والخلاص ويقية مفردات العقيدة 
اسف يحت ب تھی کفوقاق ادجسم تسوت 
بمعانیها السيحية لا بمعانیها اللغوية, وأما 
الأساطیر اليونانية والبابلية والأشورية 
والهندية والصينية فحدث عنها ولا حرج 
ومن هنا كان وجه الخطر في القضيةء فان 
السالة لیست مسألة شکل فني افضل: ولا 
لغة تعبیر آرقی ولا طريقة تناول آسمی فكل 
هذا لا خطر فيه ولا خوف منه» بل وندعو 
إليهء ولکنها قضية محو واثبات» محو 
السو ات الات لامتة وا اشتات اتسیو رات 
ها خمانا,(۳). 

وبعد أن فرغ «د. أحمد محمد عليء من 
كلامه الس ابق أثراة بورد بق هاتخا من 
المذكرة التي أفزعت لجنة الشعر بالمجلس 
لاس اس ا سم بی اناب هيا 
فقدمتها إلى وزير الثقافة لكي توضح فيها 
موقفها مما ينشر في مجلة الشعر من شعر 
جديد: «إن مراجعة سريعة لكثير مما يسمى 
بالشعر الجديد لتكفي للدلالة على أن 
أصحابه واقعون تحت تأثيرات إذا حللناها 
واھ متاقاية لسر الاقافة الاب لاب 
القن .فى السروح المین لشخصیتنا القنية 
على مدى العصورء مما يجعل كتاباتهم 
مرفوضة حتى لو أخرجناها من دنيا الشعر 
لندخلها في عالم النشر الفني وذلك لانها 


راہ فم N‏ کی AO‏ ونام .د 
: ےا تی ںی “الور ا ار 
ان سے ارو 


ا مت جم 


قشنیع ق کیداتننا العضوی: عتصرا شریبا 
بهدمه ولا یعمل غل بنائه ونماثه. 

من ذلك میلهم الشدید نحو الاستعانه في 
الشمیی وس لسن ینس رهاق انات 
آخری غیز العقيدة الاسلامية. بل ومما 
تآباه هذه العقي دة كفكرة الخطيثة وفکرة 
الضلب رک بنع الخلاحن خلف سے للا عتا 
یستبیحونه لأنفسهم بالنسبة لکلمة «الإله» 
کاسامی ماشؤال من کح يمت اه ا 
الوثني ولم تتخذ في الاسلام معنی خاصا 
يجب احترامه مهما كان السیاق الذي ترد 
فيه (4)- وإن كان في الوا آنه تحت يدي 
بعض الأعداد من المجلة التي جاء ذكرها في 


اخ من نشسسود 
اللغه العربية بهدف 
ال اد من فود 
الإسلام نفسه. قاللفه 
وسبله الدعوة ومن 

مظاشر السوحدة 


المقال السابق وأخص منه العدد رقم ٠٦‏ 
الصادر في ربيع الأول ٥٤١‏ أكتوير ۱۹۹۰ 
ويمكن أن استدل منه على مدى صدق نص 
الذكرة السابقة فقد جاء اق قصيدة «مساء 
وحید» لحمود قرني التي یقول فیها: 


و اني آفسی حلم الأميرة وحددا 

ووحدي الذي سوف يأكل من رأسه 
الطبر 

اني الذي سوف یشرب من خمره الله )٥(‏ 


هموم قوق رأس الأدیب العربي فأغرقه من 
فنیا عقائدیا وفلسفة حضارية بل إنني آکاد 
أيرىء موفف الأديب واقول کما قال 
د.يوسف حسن توقل آکادد. لان الأديب 
من مشالب ومحامدء فإذا كان مجتمعنا في 


حيرة من أمره إزاء اصطخاب عالمه بغزوات 


متعددة متلاحقة متناقضة متضارية أقلا 
يكون شیشا حتميا أن يحار الأديب 
ويضطرب .)٦(‏ 


فنحن الآن أمام موقف امتحان حضاري 
عسير لا تستحيل منه النجاةة بل تجب 
النجاة منه. لکن ذلك لا يكون إلا بعودة 
الادباء إلى أحضان العقيدة الإسلامية 
والوقوف في وجه كل الذين ينادون بفصل 
الأدب عن العقيدة فان الغزو الفكري أو 
الثقاق هى السلاح الذي پستخدمه اعدانا 
ف نشر سمومهم الفتاکه, فلقد آصبح 
لخططهم هندف اساسي ورتيسی.هو الغزو 
الثقافيء ومن هنا قويت العاول التي مازالت 
تضرب في جدار الاسلام. محاولة أن تسرب 
تحت الاساس الکین شبهات واتعناوات فى 
مجالات مختلفة ولا تزال تتردد بصورة أو 
بأخرى حتی ظن البعض آنها مسلمات 
وحقائق خاص.. 

إن هذه الحاذیر والتراکمات التي تدقها 
امعاول إن كانت تتصل باللغة العربية من 
فیا معني لفق اس نتری 
بالشریعه الاسلامی»» وتتخذ من التعلیم 
والصحافة عامة والادب بخاصة آدوات 


مهاو له ا نهد س فل 
الأدب مسن الديسسن 


فعالة لتثبيت الشبهات والسيطرة العقلية 
ووضوح بعض مظاهر التبعية والخنوع. بل 
الإحساس بالنقص تجاه حضارة الغرب 
الماديةء سواء کان ذلك الشعور تجاه الفكر 
بعامة آم بالتقاليد والعادات» فقد عمل الغرب 
الستعمر منذ ماثتي عام على تحقيق أسباب 
الغزو الفكري في بلاد المسلمين مما خذل 
أبناء الامه في شخصیتھے: وجعلهم 
يضامون في أصالتهم ومجدهم. حيث بدد 


دراسات أدبية 


شعورهم بالريادة ودعا بعض المخذولين | 
اود نتيجة عوامل متعددة؟ 


منهم إلى صبغ فكرهم في زمن المعاصرة 


بمعالم التبعية والاحتکذاء. ہل والضعف . 


الديني وفقدان الشخصية ولقد صدق عز 
من قائل في وصف هذه الحالة بقوله: «ولن 
ترضى عنك اليهود ولا النصارى حتى تتبع 
ملتهم قل إن هدی الله هو الهدى ولئن 
اتبعت أهواءهم بعد الذي جاءك من العلم 
سالك من الله من ولي ولا نصير»ه 
[البقرة/ ۱۲۰]. 

لقد سخر الغرب المستعمر وسائل ثقافته 
ومظاهر حضارته من أجل إعجاب الأمم 
بواقع حضارته وجذب أفكارهم نحوه حتى 
والمسلمون ليسوا في حاجة إلى أن تصرعهم 
هذه الحضارة المادية: ولیس من مصلحتهم 
أن يذوب وجودهم في خضمهاء فالوضع 
الحضاري للعالم الإسلامي متخلف كثيرا 
الشعوي الإلاهة 2 سم اظاقریئ العطمی ۲ 
وقد نجح بعضها في شد بعض الدول 
الإسلامية إليها وإلحاقها بتبعيتهاء 
والمدهش أن هفذة الشعوب جميعا على 
ضعفها وتخلفها مازالت تتعرض إلى الغزو 
الفكري المكثفء و إلى حملات تبشيرية: تنفق 
فيها الأموال الطائلة؛: وتبذل لها الجهود 
الضخمة لقتل ما بقي من شخصيتها 
الإسلامية ولمحاصرة إسلامها في زوايا 
تج تخل له من السواة الاننتساعية 
والسياسية والفكرية ولتصويره في أحسن 
الأحوال على أنه تراث مجيد لا يصلح للحياة 


1 
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الغاسرق 


أشكال حديدة من المحاصرة 


ومن اکال فت النتاس ره ایکا 
تطبيع الفرد المسلم بطابع المدنية الغربية 
والشرقية. وملثه بقيمها وتصوراتھا 
وسلخ عقيدته وتغیر ثقافته وادايه 
الآخرين فان إنسان الثلث الآخبر من 
القرن العشرين يشهد کٹبرا من القیم 
الدينية والروحية ينالها ويسمها بعض 
التشویه» بل إن بعض الناس قد أصيبوا 
بانهيار تام أو غير تام في عقيدتهم 
الدينية فهل كان هذا وليد يوم آم هو 


لواقم ان فة ات وا ول ایم 
والوروشات الروحية لم يكن ولید 
لے اقافتا ای تاها اة 
مفاجىء. بل مهد له وسبقه اندفاع 
حضاري متھسور إلى مجالات التقدم 
العلمي منذ بداية النهضة في العصر 
الحديث. وكما يعلق د.حسن توقل بعد 
تلك القظتین اله ازس ق سد اقاقة 
مرحلة هامة وجليلة في تاريخ البشرية 
باقتاء وال غیت چوس اهل الق مام المي 
ٹیہ مشرق .سیا الانسان, لکن هذا 
شن والالتواء بهذا الذ الحضاري إلى 
غير وجهه تشویها للدین وغضا من قيمة 
الاتجاه الروحی في سبیل اعلاء الاتجاه 
المادي هو أسوأ ما في الأمر (1). 


الاقتباس بضوابط وحدود 


فکما هو معروف: «أن البحث عن الجد 


' والسعي لنمو الجهد البشري وتطور عطا 
آمر في فطرة الإنسان ولولا هذه الرعد 


الغروسة في القطرة ما استطاع الإنسان 
يجدد في عطائه على مر العصور ولا انت 
من الكهوف إلى العمائر ولا صنع السيار 
لكات ناف وش اقل الاکنسال إ 
نک رانا ىة ق فاا 
نحترمها ونرعاها. 

لیس الخلاف فى ذلك: ولكن الخلاف ه_ 
في نهج التحديث والنمو والتطور الذ 
يدفعه الإنسان منطلقا من رغبته هذه ( 
فالإسلام عقيدة فطرية تلائم نوا 


| الإنسان وتستجيب لطاليه وإننا باسلا 


ونظرتنا الإسلامية منفتحون على كل ما 
العالم عارفون بيضاعته وعندنا حي 
وانتاج وبضاعة وبدافع من دیننا نسدة 
من کل مفيدء جدید» صالح فلیس : 
القبول إذاً كما ذکر د.عبدالمنعم النمر « 
نستسيغ کل التصرفات التي یتصرفها غہ 
ولا مهيا دیا آی عقلا اى ناه د 
تقباهة التقلی د: عير الضاعت عادة» زالاڈ 
یقلدون الفنانین نما بریدون إضح 
الجماهیر (۸).. 

واوا اضف سا اق اه ان 
منه ویتحدث عن نفسه بضمير المؤنث د 
فينا الاشفاق عليه. والخوف من أن يتأ 
ل كب وگوخ که الع إذا كلد 3 
في المذاكرة والاجتهاد كان جيدا أو في الطا 
وتنفيذ التوجيهات.. لأن هذه الأشياء ت 
معه وتکر قيمته وقدره. أما أن بقلد < 
يتأنث فهذه مصيبة لأنه يخرج بذلك . 
طبیعته» فالتقليد والتأثير بالأشياء الحس 
آمر مطلوب ومحبوبء لکن التقليد فيما ده 
الإنسان ويهدر قيمته ويمسخ حیا: 
ويبعده عن دينه وثقافت» وأصالته کار 
والمسلم أديبا كان أو غير أديب ينبغي عا 
أن يحفظ نفسه وأمته من هذه الكارثة ( 
ويبتعد عن التقليد الأعمى؛ ولا يكون كالذ 
رسم الله لهم صورة زرية تليق بهذا التقل 
وف الزسید سو رة الو السار 3 
لا تفقه ما يقال لهاء بل إذا صاح بها راع 


وی و رہ کش 
یں مھ سا مر 
و کت ہے اھ 


یصو ییاونان موم بو سر کچھ چو چو ا سس چوک مایب ]ود لم ا ا ا 


: ۱ 
یت س گا و جوووجووووووجی نی ہہ 


بل هم أضل من هذه اليهيمة, فاليهيمة 
ترى وتسمع وهم صم بكم عمي قال تعالى: 
«مثل الذين كفروا كمثل الذي يتعق ہما لا 
يسمع إلا دعاء ونداء صم بكم عمي فهم لا 
يعقلون) [البقرۃ/۱۷۱]ء صم بكم عمي, 
لا ینتقعون بها ولا يهتدون فکانها لا تؤدي 


وظيفتها التي خلقت لهاء > وكآنهم إذن لم | 


توھب لهم آذان وألسنة وعیون. منتهى 
الزراية بمن یعطل تفکیره» ویغلق منافذ 
العرفه والهداية, ويتلقى ۴ج أمر العقيدة 


والشريعة من غير الجهة التي ينبفي أن | 


يتلقى منه أمر العقيدة والشريعة (۱۰). 
الاسلام کل متكامل 


فان عقيدة الإسلام تستجیب لمطالب 
الإنسانء فهي عقيدة فطرية تلائم كل 
نوازعه وإن طاقة الإبداع في الإسلام مثل أي 
عمل إبداعي يقوم به الإنسان شأنه في ذلك 
شان الع اٹ وللقرات وال اقات رالنتزق 
والاستعدادات وكل ما وهيه الله للإنسان 
ليكون وسيلة للعمل الصالح فلا بد للآدب 
الذي يكتب أن يكون معبرا عن وجدان الآمة 
ومشاعرها وأحاسيسها وتصوراتها التي 
كونتها العقيدة الإسلامية لأن الإنسان هو 
اللبنة الأساسية لهذه الأمة فشأن الآدب في 
ذلك شأن سائر الغرائز التي وهبها الله 
للإنسان يمكن أن يتحقق على صور مختلفة 
بغض النظر عن الصواب ق ذلك آو الغا 


فهل ترك الإسلام هذه الغرائز تعمل عملها 


بدافع الضرورات آو الحاجات وال ية ١‏ 


دون ضابط ولا رابط؟ 

إن الأمر لو كان كذلك لعمت الفوضی 
والمفاسد والشرور والفاحشةء وساد الظلم 
راقنسات کاٹرلی تلعف O‏ اب 
الدول التي لا عقيدة لها ولا أخلاق ولکن 
الإسلام نظم للإنسان كل شؤون حياته 
لیسیر ق غاية ملطوية فیها ماج لے لفرد 
والجماعة والوطون على وها ناخ 399 
واضحة على الکذب الذی بد عبةه أدعياء 
التطور أعداء الدين: أن الدين عقبة أمام 
التطور وآن الشاعر المسلم الملتزم بالعقيدة 
والاخلاق في نظرهم لا يمكن أن يحقق 
الإيداع إلا إذا انفصل عن الدين وترك 


الجماعه. حشی أوصد مؤلاء المعادون للدین ۱ 


والامة الباب امام الشاعر السلم اللتزم. 


وکان من نتيجته ظهور عدد من اللحدین 
الذين یحملون الهوية الاسلامية والاسم 
الاسلامی. الذین وظفوا آدیهم بحماسة 
ی العنةق الثیل مغ ات الاست لاف 2 
وإشاعة الفاحشة. ومن .هنا كانت الحاجة 
ماسة إلى أن يكون هناك أدب إسلامي يعبر 
عن الشخصية الإسلامية ویجسد 


| تصوراتها عن الكون والحياة والإنسان في 


مواجهة آداپ غصت بها ساحتتا لان 2 
تجسد تصورات فلسفیه ومذهبية وعقائدية 
غريبة عنا غربة كاملة (۱۱). 


مسو ولدة الادیب السلم 


فالطلوب من الادیب السلم أن يتطق من 
رؤية الحلول الاسلامية في تثبیت 


ن القیم من 


| خلال معالجته الضحيحة لهاء ولا باس فى 


استخدام آئ من الوسائل لتحقيق آهدافتا 
وتحسین مبادئنا في آي قالب من القوالب 
الأديية كما ذکر د.آحمد السید محمد 
«ينبغي علينا أن نعرض عن الرأي القائل 
بان الاجهزة الوافدة الینا من آمم تعادي 
الاشلام ان ا ين ينه لا بيهن لكا الضسطد 
بهاء لأنھا تمثل غزوا ثقافيا هداما . فالقوالب 
الأوروبية في جوهرها وأدائها الوظيفي 
المعاصر وسيلة من وسائل الإعلام لا يكمن 
الخير آو الشر في تقنينها وإنما یکمن الخطر 
في طويق استخدامها ولقد استطاء الفن 
الروائي العالمي المعاصر أن يغزو جميع 
الامم منذ القرن التاسع عشر الميلادي وآن 
یتسم لجميع متطلبات الناس بتنو ع آشکاله 


وسهولة عرضه.. في کلمات مقبزوءة و 


' مسلسلات إذاعية.. أو غير ذلك من وسائل 


العرض.. فلا متاص لنا من استخدام شذٹ 
القوالب استخناما واعيا.. وليس هناك من 


| يحول بيننا وبين ابتكار الشکل اللائم لهذه 


المضاامين ولكن لا بأس من الاقتباس 
الرشید» (۱۲). 

الإسلامية ویعبر عن آي ناحية من نواحي 
الحياة تعبيرا سوب ا 1 يتناف مع الخلق 


| الإسلامي ومم رسالة الاسلام؛ ولا شك أن 


اااسلا لم يلوم الادیپ بالا یتحدث الا عن 
الدعوة الاسلامية والجهاد الاسلامي, 
فالاسلام یستوعب الوجود ویستوعب 
الحياة ولکن ينبفي على الأديب أن يسخر 
قلمه ليعرّف الناس بالإسلام لما له في تلك 
النظرة العريقة وهذه الساحة الرحبة» فان 
هناك تباشير آمل على طریق الصحوة 
الاسبلاسية وقم کل القری الهداج لتی 
تسلطت عل الامة الاسلامية فى الفترة 
الأخيرة بعد توقف الد الاسلامي وامتداد 


۱ الغزو الأوروبى والتقافه الغريية المعادية 


لاق اتاسلا یاه لتاق اف هناك د اجه 
ماسه إلى ضرورة وجود الأدب العیر عن 


| آمال والام الأمة والملتزم بعقیدتها السامیة 


الهو امش: 


١‏ - آهداف التقریب لانور الجندی. 

۲ - حاجتنا إلى نظرية الأدب الاسلامي 
د. عي دالباسط بر . 1 

٢وب‏ الإ لاس و 8 اس 
اا 1 

+¬ اى و اقفدعید اقا الق 

۵ - مجلة الشعر عدد ٠٦‏ أكتوينق 
م. 

صا ای الود تا ف اتسر 
الحديثء د. حسن نوفل. ۱ 

۸ - موقف الأدب الإسلامي من الحداثة, 
د.عدنان علي رضا. 

۹ کیب السام گیا س 
الإسلام. د.عبدالمنعم النمر. 

١‏ ق ظلال العغرآن, السھیتے سید 
قطب. 

۱ -الآدي الاسلامی ضرورة: أحمد 
محمد على. 1 


ولن ینفعھم يومئذ علمانية ولا تنويرء فهم 
دقولون عن «العلمانیه»: إنها عزل الددن عن كل 
محاور الحداه؛ وموّدي ذلك هو إحهاض الدین 
وتفريغه من محتواه. ویقولون عن «التنویر»: 
انه تحکیم العقل اليشري و اعلاوه فوق کافة 
النتصو ص» ومودی ذلك احصاع النصوص 
الثايتة بالكتاب والسنة ٹیوتا قطعي الدلألة, 
لتمحیص العقل البشري بكل ما بترتب على ذلك 


والمحصلة النهائية لما بهدفون إليه 
وباختصار شديد أن مالا تهدمه العلمانية 


بهدمه التدو بر. 


و تفصل ذلك: أن الاسلام كما هو معروف 
ثلاث شعب رئيسية متكاملة. لا بنبغي أخذ 
شعبة أو شعبتين وترك الباقيء فهو دين كل 


زمان وكل مكان. 


علیہ لد سور .. 
في دعاوي التنو 


شعب الإسلام الثلاث 


اھ ا سا اقا 


والعيادات والشعائر وهی أركان 
الا اة ۱ 
والشعبة الثانية: هي التشريع 
اس اتی وااکست ات الاسلامی 2 
بشقيها الدني والجنائي. ومن أمثلة 
ذلك آحکام العاملات الدنية من بیوع 
ووقطيق-وبحدناايسة »سا سراطی) 


426 و ا 
+ محاصي بالنقضوالاداربة العلدا - مصر 


بقلم الأستان: 
عمر إبراهيم الراكشي:: 
ومزارعة ومشاركة وزواج وطلاق 


وميراث ووصية ووقف إلى آخر ما 
قننت له الشريعة الإسلامية في مجال 
العاملات الدنية. آما القانون الجنائي 
الاسلامی فيتمثل في المباحات 
زالخظ ورات من اھت شال وق 
العقويات من حدود وتعازير. كما 
يتمثل التشريع أيضا في نظم الحرب 
والسلام ونظام الشورى والحكم في 
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الإسلام. وهذا التفصیل في الأحكام 
هو بعض ما تميز به الإسلام كدين 
على ما سبقه من الأديان باعتبارہ آخر 
الادیان واخر ما ازتضظاء ريثا 
للانسان من أحكام. 

والشعبة الثشالتة: هي الأخلاق 
| الإسلامية. وهي في حقيقة أمرها 
محسيلة العمل مالضیهتس| السانفشن 
وتتمثل في سلوکیات الفرد والجتمع 
الإسلامي تحقيقا لقوله ا : 
بعثت لأتمم مكارم الاخلاق» 5 
آحمد. والبخاري في الادب. 


والاسلاح بشعيه الثلاث بهده المثاية 
هو نظام حکم. ودستور حياة» ونمط 
معيشة» يبتغي سعادة المسلم 
ااام أن التتارین.. 
باعتبار أن الحياة الدنيا مزرعه 
الأخرة. تحقیقا لقوللبه تصالی: 
#وماخلقت الجن والانس إلا 
ليعبدون# [الذاریات/۱٩]۰‏ #وابتغ 
فیما اتاك الله الدار الاخرة ولا تنس 
نصييك من الدنیاک» [القصطص /۷۷]. 
#ومن يبتع غر الإسلام دينا فلن 
یقبل منه» [آل عمران/ ۸۰]. واشار 
هذین البدآین الهدامین نستعرضهما 
بایجاز فیما يلي: 


اثار العلمانية 


إن الدعوة الخبیثه للعلمانیه تهدف 
إلى عزل الدین وتنحیته بشعبه الثلاث 
عن محاور الحياةء > وهي في حقيقة 
الأمر إجهاض للدين وتفريغه من 
محتواه. فلا بتیفی منه الا مظهرية 
الصلاة والحجء فيخرج المصلي من 
السجد لیفش السلمین» ویزور 
ويرتشي ويشهد الزور. ویرجم الحاج 
من حجه لیفعل نفس الشيء» ومن لم 
تنهه صلاته فلا صلاة لے فتنهدم 
| الشعبتان الأول والالشة» وتصبح 
العيادة حرکات رياضية بلا مضمون 
وبلا معنی وبلا هدف» ویصیح 
تیل: «انما 


بعثت لآتمم مكارم الأخلاق» غير ذي 
أما الشعبة الثانية من الإسلام 


الغرب في عزلها عن المجتمع الإسلامي | 


بد ہنسيه كبيرة وهم ما صون ق ذلك» 


ولوق ا مسفن اللاد ا 


الا يعض أحكام الزواج والطلاق. 
واحکام المواريث والوصيتة. آما بقية 
۱ في خاش 
لقوانین من صنع البشر. والقانون 
الجنائي الإسلامي بحدوده وتعازیره 


لم يوضع موضم التطبیق حتى الان ‏ 


في معظم البلاد العربية والاسلامية 
و تسم - صحت أو بطلت - آنهم 3 
يحمون بالسياج الجنائي الإسلامي 
أوضاعا مدنية غير إسلامية ومجتمعا 
غير امتلامی. 

ويستشهدون في ذلك بما فعله عمر 
رضي الله عتم عندما عطل حكم قطم 
يد السارق في عام الجاعة. حیث یقع 
على عاتق الحاکم - ملكا كان آم 
رئيسا للجمهورية آم أميرا للمؤمنين 
- أن يوفر لكل فرد في المجتمع عملا 
شريفا يرتزق منه. بحيث إذا سرق 
الفرد بعد ذلك يقام عليه الحد. أما 
قبل توفير العمل له» فإن وزر السرقة 
يقع على الحاكم نفسه وعلى المجتمع 
غير المتكافل ويمتنع بالتالي تطبيق 


الحكم الشرعي بقطع الید. لن الفرد | 


ف هذه الحالة یکون قد شرق لیقیم 
أوده ويحفظ حياته. 


اثار التنوير 


وإذا صحت دعواهم في تعطيل حد 
عقوية موغلة في العنف یشوبھا اللا 
ذلك القول الخبيث عن ااك ة 


الإلهية الکامنه وراء تقرير هده | 


العقوية. 


ول ا اش ا 
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يصطدم شکلا بقاعدة شرعیه أصيلة: 
وهي أن القران الکریم یقعد بے ولا 


یقعد له. كما یصطدم موضوعا بقوله | 


وما نهاکم عنه فانتهوا واتقوا الله إن | 


الله شديد العقاب هه | الحشر / ۱۷ء 
ٹیا آيها الذين امنوا أطيعوا الله 


وأطيعو الرسول وأولى الأمر منكم | 


فإن تنازعتم في شيء فردوه إلى الله 
والرسول ان كنتم تؤمنون بالله 
واليوم الآخر ذلك خير وأحسن 
تأويلا [النساء/٥٥].‏ ولا يخفي أ 
ن ما يزعمونه هو أمر يتعدى حدود 
قاعدتی الاجتهاد والقیاس الباحتن. 
وبمقتضي ما یزعمونه فلا تستبعد 


یوما قریبا یجیء یعطلون فيه سریان 


حکم أو اکر من حکام الماملات او 
ااخوام بالط لاو أو عا النست أو 
المواريث والوصية. فیعطل العقل 
البشري - القاصر بطبیعته - سریان 
حکم من هذه الاحکام بحصه4 آو 
باخری. فتنهار بذا ك الشعبة الثانية 
من شعب الإسلام الحنیف. والتي 
یتمیز بها على سائر الأديان باعتباره 


آخر هذه اسان وآخر ما ارتضاه لتا | 


ربنا من شرائع نسخت ما قبلھا. 
وهم يستخدمون في تنويرهم هذا 


مايسمونه بكتب التنويرء وهي في 


حقيقتها خلاصه فكر الماركسيين 
والملحدين والمفسدين وأعداء الدين 
من الشرق والغرب بل ومن بعض من 
برتدون عباءة الاسلام. تم تیاع هد ۵ 
الکتب بآرخص الأثمان تشجیعا على 
تداولها بین الشیاپ. 


وممایذکر للاسلام ق مجال | 


الشعیه الثالثة الشار الیها وهی 
شعیه الاخلاق والسلوك. آثه تما 
سادت القیم الإسلامية لم يرقض 
الإسلام كل القيم السلوكية الجاهلية 
آي القيم الآخلاقية التي سادت في 
الجاهليةء ذلك آنه من عظمة الاسلام 


ی الا لاه ۔ العدد۸ ۳6 - نش 


وعدله أنه فرق فيها بين ماهو 
مستملح مقبول» وماهو فيها 
مستقیح مردول قراي في الأولى ما 
هو جدير بأن يستبقيه»ء ورأي في 
الثانية ما هو واجب أن ینحیه. 
فاستبقی قيم الشجاعة والفروسية 
وإكرام الضيف ونجدة الملههوف 
EON TT ES‏ 
ونحی عادة وآد الينات والأخذ بالثار 
والرايات الحمر وآكل الربا وشرب 
الخمر ولعب الميسر. 

لكن الإسلام لا يرتضي بحال من 
الآحوال آن تهدد كل قيمه السلوكية 
النبيلة. وآخلاقياته الرفيعة تحت 
أعاوى الات اا یں لانها هدم 
ولكن في شعبه الثلاث برمتها. 

جک تہ یی «العلمانی 4 
اح سی هف السشلاها سی 
الذي يقصون به شعب الإسلام 
الثلاث واحدة بعد أخرىء ويحولوتها 
إلى جذاذات ومفردات متفرقات لا 
معنى لهاء وبهذه المثابة یکونون قد 
أجهضوا الإسلام وأقرغوه تماما من 
مضمونه ومحتواہء فلا یبقی منه 
نظام حکم. ولا يكون منه دستور 
حراق و کی مه تسا دة ولا 
حول ولا قوة الا يالله العل العظیم. 

ومن هنا فلا یخفی علينا جمیعاء أنه 
یغدو من واجب كل مسلم أن یتنبه لما 
يحاك له» وآن يبصر نفسه وأولاده يما 
هم مقبلون علیه. وآن يققوا آمام هذه 
الدعاوی (الشبيكة الب الا لا بالف 
ولکن بقرع الحجة بالحجةء والبرھان 
بالبرھانء وفضح الوسائل والاهداف. 
فإذا اصطرع الحق والباطل فالنصر 
ومن أسمافه 
ات ٠‏ إذا سرغ الياظل 
والباطل فالغلية عنيكذ للقوة الخاشمة, 
جعل الله بآسهم بینهم ۱ 
وأظهر الاسلام عق آعداته۲7 


۔ العدد۸ ۳۶ 


E 


#فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة 


7 


كي 


يتفقهوا في الدين ولينذروا قومهم اذا 
رجعوا المهمة: | التوية:؟ ١١‏ 
pfe‏ د و ات ره 1 الانسسان والكون 


۶م دراسة الثارية واا الا 


5 ۱ Ti : نهنا‎ 


۴ ۵ 


۱1 3 : 3 
9 قادو فسلی ڑا 
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انظم اجن تعالہم 
الإسلام ووائع السلمین 


غ) دراسة علم النبات والزراعة 
#فلينظر الانسان إلى طعامه. آنا صببنا 
الا ضا کر فقا الارض ساي 
[عیس:۶ ۱-۲ ۲ ]. 

واشاه الق ران القريم بالظلم والعلماء 
فکان اول نداه قك الله به عل نت ایڈانا 
بيده الوحي قوله سبحانه وتعالی: ادرا 
باسم ربك الذي خلق. خلق الانسان من 
علق. اقرا وربك الاکرم. الذي علم بالقلم. 
علم الانسان مالم يعلم» [العلق: 4-۱]. 


القربین: #وعلم آدم الاسماء كلها 
[البقرة:۳۱ ]. 


اعم رایت عد اسر سر کو فا 
الحديث الشريف قوله الرسول عياة: امن 
شرع و ملف الم شوق قي شميل الله تی 
برجع» | رواه الترمذي عن أنس رضي الله 

و لقد ذکر آمامه صلی الله عليه وسلم 
رجلان عالم وعابد فقال: «فضل العالم 


عل العايد كفضلي على أدناكم» [ رواه ۱ 


الترمذي عن أبى أمامة] وكان افتداء 
الاساری في غزوة بدر تعليم أولاد 
السلمین القراءة والکتابة. وهکذا كانت 
السنة الشريفة مع القران تبیانا وهداية 
للعلم مما يدعو السلمین الى الانکباب على 
العلم والارتواء من بحره الواسع وإدارة 
آعمالهم ومصارفهم وشركاتهم على 
أساس من العلم والخبرة بعد الدراسة 
والبحث ويتمثل ذلك في. 

أ) انشاء اقسام للبحث العلمي 
بالشرکات الصناعية لتقدیم الاسالیب 
العلمية لرفم الكفاية الانتاجية للصناعة 
وتطویرها. 


ب) الاکشار من ال دورانت التدريبية ۱ 
اا توا اة و الال 
والشرکات لرفع الكفاءة الانتاجىه ووصع 


الحوافز والمكافآت التى تدفع العاملين | ویفسےہ لتقع معاملاته صحيحه 


ج( إنشاء الحكومات إدارات ومصالح 


متخصصه ۳ لیحوث المتعلقة بالصناعةء 
وإدارات ومصالح للكفاية الانتاجية في 


الصناعة وتختص بكل مایؤدی الى رقع 


الكفاية الانتاجية کاجراء التجارب لزيادة | 
الانتاج وتنظيم دراسات علمية وتدريبية | 
للمشتغلين بالصناعة: وتحساين العلا قات ۱ 


الانساننة ق الفتل: ومكافحة الإشراف ق 
مت رالات مالس رنه ف 
ELS,‏ اقا سات اعد 

ذلك ان رفع الكفاية الانتاجية والکفاءة 
العمالیه تخدم الدولة: لأنها تحقق زيادة 
الانتاج القومي. وتساهم في زيادة الانتاج 
الصناعی لأصحاب رؤوس الاموال 
وتسمح برفع آجور العمال نتیجه زيادة 
کفاءتهم وزيادة انتاجهم» وتعمل على 


| کے فان اک ات وسناض المستياك 
وتوضح الاحادیت النبوية دعم | وان ر النتجات و لستهاك 


سسكر ۔ 


د) تتعاون الجامعات مع كافة آوجه | 


0 ات اسر ة الحضارت 
والأبحات اللازمة وم دى 
بالمتخصصين في كل فرع من فروع 
الانتاج بصوره المختلفة - وإنشاء المعاهد 
والتخصصات التل نی طلنات التطور 
والتقدم في وسائل الانتاج. 


لا تنسی فضل الله عليك 


ولكن مهما يلغت درجة الانسان عن 
العلمء ومهما حصل عليه من درجات علمية 
فيه الآ ےی فل الله على رات 


ويهدي إليها ليتعلم الانسان. وهذا كله هو . 
| ضلال مب [الجمعة:۲]. 


اقل القلیل وما زال الافسان یجهل اكش 
قال تعالی: #وفوق کل ذي علم عليم# 


. [یوسف:٦۷].‏ بوسح ربنا کل شيء علماچ 


[الاعراف:۸۹]. #ولا یحیطون بشیء من 
علمه الا بما شاء» [البقرة:۲۰۰]. «أعلم 
ما لا تعلمون*» | البقرة: ۰ 


| وتصرفاته بعیدة عن الفساد. 


فقن روع ان عضر رضي الله عده كان 
يطوف بالسوق ويضرب بعض التجار 
بالدرة ویقول: «لا يبيع في سوقنا الا من 
یفقه. و إلا أكل الربا شاء آم أبى». 

وقد آهمل كثير من المسلمين الان تعلم 
العائلة: و اغ مه الا و ات وا 
لايبالون باكل الحرام مهما زاد الربح 
قفا گنس رفتا EA‏ كس يعت أت 
يسعى في درئه کل من يزاول التجارة ليمير 


| وییعد عن الشيهات بقدر الإمكان. 


قال رسول الله 44: «طلب العلم فريضة 
على كل مسلم» فلیتنبے لهذا من يريد أن 
ياكل حلالا ويكسب طييا ويفوز يثقة 
الناس ورضى الله. 


الأمية عقبة في وجه التقدم 


سبيل التقدم الاقتصادي والاجتماعی. 


نزلت فيه الآيات الأولى من القران الكريم. 
ومازالت التجرية الاسلامية في هذا المجال 
حة وميشرة لن اراد الاستتفالة منياء ولكن 
القضية تحتاج إلى عزمة إسلامية صادقة 


' وجهاز تنفيذي كفا يسعى الى محو الأمية 
فى میاه اسلا مه او 


لقد جاء الاسلام والمجتمع العربي تغلب 
علیه الأمية الكتابية تلازمها الامية 
الحضاريةء وقد اشار القرآن الكريم الى 
فذين المصطلدين في مخضطون الارے 
الكريمة: هو الذي بعث في الأميين رسولا 
منهم یتلو علیهم آیاته ويزكيهم ویعلمهم 
الکتاب والحكمة وان کانوا من قبل لفي 


إذن فهو مجتمع آمي یقف جهله بالقراءة 


على الجتمع الجاهلي ايض -ا الأمية 


ابی طالب رضي الله عنه في مقابلته لنجاثي 


| جاهلية تعبد الاصنام وتاکل الميتة وتأتي 


092 557صو دوس اجکجممفففسوتجھوممسصمنٰفْوسچججھسسبعمسسکسأسأھوھھسفصحففو"وسہسسہجسسسسسسھنھ 


الفواحش وتقظم الازعاد وقي الجوار 
ویاکل القوي مناالضعيف». ولاشك ان 
تک الحتقات الاو هة قل راہن 
عل مدی التقلف الحضناري والفکری 
الذي كان يعاني منه الجتمع العربي حين 
ظهور الاسلام. 

وجاء الاسلام وبدأت ایات القران تنزل 
وقد لزم لعرفتها تعلم القراءة والکتابه. 
وآدرك المؤمنون أن الاسلام دين معرفة 
وعلم وليس أدل على ذلك من كثرة تردد 
السطاعات ال تولق بالکغایة وال 
والعلم التي تضمنتها الآيات القرآنية فقد 
وردت مادة كتب ومشتقاتها خمسا 
وعشرين وثلاثمائة مرة. 

ومادة (علم) ومشتقاتها احدى وسبعين 


وسبعمائة مرة ومادة (قرا) سبعا وثمانين 
مرة. إلى جانب أن آدوات الكتابة وردت في 
السور المختلفة للقرآن الكريم فذكرت كلمة 
تیه اش انیا انت ان چوک 
لقع وااق لام انت رات وواش أن 
تکرار هذه الالفاظ المتعلقة بالقراءة والكتابة 
بالاضافة إلى الآيات والاحادیث النبوية 
الحاضة عل للب العلم والاشادة به کانت 
كلها كافة لے انظار السلمین الى ادراك 
أهمية العلم وحفزهم للسعي في.طلبه. وقد 
كانت تجربة كتابة القران الكريم أولا بأول 
وفقا لنزوله حافزا قويا لإقبال المسلمين على 
تعلم القراءة والکتایة 

وقد آمر النبي 92 الوالدین ان یعلموا 
اولادهم. وآمر الذین یعرفون العلم والذین 
لایعرفونه ان یتعاونوا في طلب العلم 
وواجب الذین لیس لدیهم علم ان یتعلم وا 
من جيرانهم الذین یعرفون العلم ومن ذلك 
ماورد عن علقمه بن سعد بن عبد الرحمن 
بن آبزی قال: خطب رس ول الله وی ذات 
یوم فأثني على طوائف من السلمین خيرا 
ثم قال: «مابال اقوام لايفقهون جيرانهم 
ولايعلمونهم ولايعظونهم ولايأمرونهم 
ولاينهونهم. ومابال اقوام لایتعلمون من 
جيرانهم ولایتفقهون ولایتعظون؟ والله 


لیعلمن قوم جيرانهم ویتفقهون ویتعظون | 


ویآمرونهم وینهونهم ولیتعلمن قوم من 
جيرانهم ویتفقهعون ويتعظف ون أو 
لأعالجنهم العقوبه» [رواه الطبرانی ]. 


ولم يكتف النبي جع بالأوامر والوصاياء 
بل ترجمها الى واقع عملي» فارسل المعلمين 
الدعاة الى كل بلد من البلاد التي بلغتها 
ورد الا اه ایلوا القن تاك کن 
أربعون معلما قتلوا في حادثة بئر معونة 


| ومنهم من أرسل إلى نجران واليمن وقد بدأ 


النبي و يبعث المعلمين الدعاة إلى اقوام 
مختلفے قبل الهجرة ومن هؤلاء المعلمين 
الدعاة مصعب بن عمير.. وعبد الله بن آم 
مکتوم الى المدينة. 

وآول قانون لمحو الأمية في المجتمع 
الإسلامي كان بعد غزوة بدر الكبرى حيث 
أسر المسلمون سبعين أسيرا فكان يفادي 


بهم على قدر آموالهم فمن لم يكن له فداء ۱ 


وکان يجيد الكتابة طلب منه تعلیم عشرة 
من آبناء المسلمين الکتابه. وکان هذا آول 
سےا وة تھو ات و الوا 
الاسلامی الحديت وَتع تیلام ضبان تیه 
الرسول 3 بالمدينة اول مدرسة لتعلیم 
افسلسن یکاخ تة لهذا لاط العا 
والتعليمي ان الكتابة قد انتشرت في معظم 
جزيرة العرب تقريبا قبل وفاة الرسول وك 
وبرزت فاندتها في حياة الناس 
ومعاملاتهم» ويهذا تكون مسيرة محو 
الامية نی ظل التربي 1 الاسلامية قد قطعت 
اشراا بفيناة فى نبي القراد» والكجاية, 


وتحرر المسلمون من قيود الامية والجهل | 


رة قباس 


وعندما اجتاز الاسلام حل ورل الجحزيرة ۱ 


الف زیر يقضيل ا امه القتوس اآزداد 
تفاط -اتغا الق انت الرسول اج 
واتذقناعا فعمت السلقاگ الات و 
ومكة والطائف وصنعاء والبحرین» وأسس 
الضعابة تراکز علا جدیده في عواصنم 
البلا الفكوهة کنالیض ره الکو هه رن 
اک والقسظ الا ق و وار 
النتية الغلميتة بحت ذلك في الاستاء كنا 
وکیقا كفي عرفت آم 1 الاسلام باه الق 
لتق 


هدي النبي ك في حرب الأمية 


آنا الوم ققد وهبل خخا للحال الى جاتن 
عليه. فلابد من ان نسیر على هدى رسول 


الوعس الاسلامي _العدده4؛؟ شعبان = ۱۶۱5ه--ینایر 1556م 


و ی ی ا 
و در و 
کس 


الله غ في محو الامية. 

قلق انرك ل اتج الحرانٹ 
السالف الذكر: «مابال أقوام لايفقهون 
جيرانهم..الخ» لما بقى في العالم الاسلامي 


ولوان في كل حي من آحياء المدينة وكل 
قرية من قرى الريف مسلما متعلما واحداً 
يعي مسؤوليته - والتي لخصها رسول 
الله 4 - حق الوعي لشمر عن ساعد الجد 
وبدأ في محو أمية الناس من حوله بادئا 
بمن يليه أهلا ورفاقا وخدما. 

ويستلزم ايضا دع وة المتعلمين على 


| مختلف مستوياتهم الى التطوع لمحو الأمية 


بنوعیها ولبداً كل منهم بأقرب الناس إليه 
اهلا له وخدما في بيته وعما لايعملون تحت 
قراف وشن الاسققادقاق ذلك من افنڈ 
الساجد ووعاظها ومن موظفي الدولة في 
أوقات فراغھم, ومن المحاليين الى التقاعد 
ممن تعينهم ظروفهم الصحية على ذلك 
ومن الطلاب خلال العطلات: ومن وسائل 
ارتا لماعو > كاد عل انت 
الخصوص. ومن مباني المدارس والمعاهد 
التعليمية المختلقة في غير أوقات الدراسة, 
والمساحد. 

یصحب كل ذلك التأكيد المستمر على ان 
هذه المهمة من المهمات الشريفة التي يقوم 
بها المسلم ويتقرب بها الى الله. 

وفي كل الأحوال يجب ان ينطلق اي حل 
لمشكلة الأمية من قيمنا وثقافتنا الاسلامية 


الاسلامیے على العلم والتغليم والمعلمين 
والتعلمین کی تبقی جذوة طلیبالعلم متقدة 
في روح کل مسلم لتتمر تمرتها الرچوة ان 
شاء الله. 

واذا كان هناك علم او عمل یحتاج اليه 
السلمون في دینهم او دنیاهم فان تعلمه 
واتقانه فرض كافية تائم الامة كلها اذا 
فرطت فيه وف المأثورء مااكتسب رجل مثل 
فضل عقل يهدي صاحبه إلى هدى ويرده عن 
ضلال» وما تم إيمان عبد ولا استقام دينه 
حتى يكمل عقله. وقد قيل: لكل شيء دعامه 
ودعامة المؤمن عقله. فبقدر عقله تكون 
عبادته. آما سمعتم قول الكفار في النار: لو 
سا سس ان تال ميا كا ق آمیجساپ 
السعير» [الملك: .]٠١‏ 
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انلم سن ما لحم 
الإسلام ووافع ااسلمین 


والله یحثنا على استخدام العقل. لذلك 
يجب على الانسان ان يستعمل عقله» وقد 
ورد أمر الله باستعمال العقل في كثير من 
الآیات القرانية وذكرت مادة العقل ١٦٤‏ مرة 
ومادة الفکر۱۸ مرة وجاءت عبارة (أفلا 
تعقلون» ۱۳ مرةء وعبارة #لعلكم 
تعقلونع» ۸ مراتء وذكر لفظ (آولو الالباب) 
ومشتقاتها ست عشرة مرة. 

راتت لساے الا ھت اع الله ان 
يذكر في نهاية بعض الاحکام الشرعية او 
غيرها من الامور التقريرية انها #لقوم 
يعقلون4: أو #لأولي الالباب چ٭ء أو #لقوم 
یتفکرونچ٭: أو #لعلكم تتفکرنع4» آو #لو 
کانوا یعلمون ٭. 

قال تعالی: قل تعالوا آتل ما حرّم ربكم 
علیکم آلا تشرکوا به شیئا وبالوالدین إحسانا 
ولاتقتلوا آولادکم من إملاق نحن نرزقكم 
وإيّاهم ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما 
بطن ولا تقتلوا النفس التى حرّم الله إلا 
بالحق ذلكم وصاكم به لعلكم تعقلون» 
[الأنعام:١5١].‏ 

کف آن ديات الا کم ارية اتقصسصی 2 لت 
تحكي قصص الأمم والانبیاء السابقين تنص 
علی ان كك القصص انما چاءت لقوم عقلاء 
أصحاب بصہرة قال تعالى: #لقد كان في 
تصصهم عبره لآولي ار لاڈ مس 
ن الفروض تشتر 


[یوسف:۱۱۱]. كما 
العقل لاداتها. 

وإذا كانت الاحکام الشرعية والقصص 
والأخبار هي لقوم یعقلون فكذلك استکشاف 
ایات الله في کونه لایقدر علیها الا قوم 
عاقاون: 

وإذا كان العاقلون وحدهم هم القادرون 
على استكشاف ايات الله في الكون والکاثنات. 
فهم كذلك وحدھم الذين يخشون الله حق 


خشيته قال تعالى: #إنما يخشى الله من | 


عباده العلماء» [فاطر:۲۸]. 
واقفيقة ه ضا الومق انها جد ها 


ومعارف الآخرین بشرط الا يتنافيا مع تعالیم | 
الإسلام. 


ن [التؤمؤعة ۳8 واااو 


إن عدد الأميين في الوطن العربي يصل الى 
حوالي ۵ , ۵ ۲ مليون آمي من أصل ۸۰۰۸ 
مليون نسمة من السكان في مراحل العمر من 
65 55 سنة» ومعنی الاحصائية ان نسية 


الامية مازالت مرتفعة وهذا يعنى أن مايقرب | 


من نصف العرب ما زالوا أميين. 

واليك معدلات الأمية كنسبة مئوية لبعض 
الدول العربية سنة ۸۰م: 

الجزاق الب زین ۷ اف یں 
۷-الاردن ۲۵ -السعودیه 5: -لیبیا 
وہ یں 8 اف ای ۱ بویت 
یا ا سے لا اتا 
۰ -مصر٥٣-الیمن‏ ۱۶۵ 


العلم طريق لزيادة الرزق 


فالعلم طریق من طرق زيادة الرزق للفرد 
وللام حیث يضعها على طریق التقدم 
والحضارة لتواکب وتجابه غيرها من الامم 
كما انه هو الطریق لاعداد القوة والتخطیط 
الدروس للاستخدام الأمثل للموارد 
الانتاجية وغبرها من شماره التی ذکرناها 
ايك : 

ولكن لیس العلم هو الموزع للارزاق قال 
تعالی: إن قارون كان من قوم موسى فبغى 
عليهم واتيناه من الكنوز ما إن مفاتحه لتنوء 
بالعصبة أولي القوة إذ قال له قومّه لاتفرح ان 
الله لايجب الفرحين. وابتغ فيما آتاك الله 
الدار الآخرة ولاتنس نصيبك من الذنيا 
وأحسن كما أحسن الله إليك ولاتبغ الفساد 
في الأرض إن الله لا يحب الفسدین. قال انما 
أوتية على علم خندي» 
| القصص:۱ ۷۸-۷ ]. 

لقد كان قارون من قوم موسی وأتاه الله 
مالا كثيراوقد بغى قارون على قومه. وحاول 
قومه نصحه ولكن كان جوايه: #قال إنما 
أوتيته على علم عندي #: أي إنما أوتيت هذا 
المال استحقاقا على علمي الذي طوع لي جمعه 


' وتحصيله وانها قوله المغرور المطموس الذي 


ینسی مصدر النعمة ویفتنه الال ويعميه 


الثراء. وھو نموذج مكرر من البشرية فكم من 


| عناه. 
فهو أحق بها ولذا فالإسلام يبيح نقل تجارب | 


وقال تعالى: «إفإذا مس ی الانسان تق وش 


ینہ على علج 


2 3 ا و ا ی 
ا و یا وت کس وت ی ےت 6 ی ی کا ا وی جیا سے ا ا 
سی 1 ا 3 ۱ ا الا ا ا ا 2 کا 
و ال ل ا ا ا اکا ع 2 2 
:2 1 3 


قالها قارون وقالها کل مخدوع بعلم او 
صنعة او حيلة یعلل بها ماقدر له من مال أو 
سلطان غافلا عن مصدر النعمه وواهب 
العلم والقدرة ومسبب الأسباب ومقدر 
الأرزاق. ولکنها فتنه للاختبار والامتحان 
ليتبين ان كان سیشکر آم سیکفر وان کان 
سیصلم بها آم 720--2 
واص‌ابهم السوء ء ولم يغن عنهم علمهم 
ولامالهم ولا قومُھم شيئا. 

وهذه سنة الله التي لاتتبدل تصيب كل 
مغرور أو مفتون بما رزق من علم ومال: 
#قد قالها الذين من قبلهم فما أغنى عنهم ما 
کانوا یکسبون: فاضابهم شبات ماکسبو 
الذین ظلموا من هؤلاء سيصيبهم سیئات ما 
کسبوا وما هم بمجرمین* [الزمر: ۵۰و۱٩‏ ]. 
وقارون ذاته لم يجهر بكلمة الکفر ولکن 
اغتراره با مال ونسبته إلى ماعنده من العلم 
جعلهم یسلکونه في عداد الكافرين ومن ثم 
ای قات الله كبا هيبا عمد وکل 
#فخسفنا به وبداره الأرض فما كان له من 
فثه ينصرونه من دون الله وما كان من 


النتصرین4 [القصص:١8].‏ 


ولم نقصر حديثنا في التعلیم عن الرجل 
فقط بل قصتنا الرا۶ أيضا. قللمراة حى تعلم 
العلوم النافعة لها بالکیفیه الناسبه لطبیعتها 
بشرط الالتزام التام بالاداب الإسلامية 
اللازمة لهاء وأعظم ماینفعها تعلم شريعة 
الاسلام ومافیها من حلال وحرام وينبغي ان 
تتعلم مایلائم طبیعتها ويناسب اختصاصها 
الفطري في تربية الاولاد ورعاية البیت 
وزوجها فتتعلم فنون الخياطة والطبخ 
زاشہوق ر الأرش وک إن ذلك: رسیڈا 
ماسيوفر للزوج أجرة الاستعانة بمربية او 
شادمة خرص شؤون الخول والأولاد. واذا 
اریت المواة للزند من المعرفة غلابا مخرط 
الا يؤشر في قيامها بواجباتها المطلوبة منها 
كزوجة وامء وبشرط ان يكون التعليم 
بالكيفية المشروعة. فلا يجوز اختلاطها 
بالشباب بحجة التعليم أو ظهورها بالمحرم 
من ال ای فک ها ,اذاه حر اننام 
ولایجوز ولوبحجة طلب العلم. 

فطلب العلم كما انه فريضة على کل مسلم 
فهو فريضة على كل مسلمة. فإلى جانب العلم 
بالغین فلع اٹل الغا اتتاك الطلببية 
اهس لقاع و تفت لة الک خر تی 
النشء[] . 1 


اعترافات سيحارة؟! 


للا ستاد: : نحن يشير حاج بحدى EE T1‏ 


ند ۱ ۱ لد رك شکل ال كسس سس سسب 
ات ال فط سسا والقاسار 
انا لتم راض أجمكهيا 
ل ق افق 27 ۰ 
فی كد ا سا 
أن اف شه وة کبری 
أت ا آفو من ال هب 
ھک تھا ہے و همت ذا هلم 
ا ال کسی لس سے في الشرايين 
نشبا وس وني 
6 ابالق لزه والإيمان 
تس E‏ 


دس )ل سبوا 
. ۰ ۱ 8 7 شین ۱ 8 i‏ 
وذ ۱ م 1 مب 2 شا لا او ےنت ے‫ تو «کسف» 


صخت س 2-0055 


3 
م | ے ‏ لخي : 


اض 


7 عل المال؟! 


۱ تست‎ A 2 


لے جو ور ہو لس نس امیا | و کا کن 
ف الاحياء السكنية:ء واعداد من الشد ۱ 7 

(النارجيلة) مصفوفة أمام مداخلها لاغراء لقد كنا نتطلع إلى تعاون كبير من وعام ٣٠٠٢‏ سيكون التبغ قد قضى على 
و إغواء اتات الشباب اله ق تلك | . السادة اولباء الامور والدارس والجهات " نحو (۱۰) ملیون شخم في السدول 
القاهی وتنخین الشيشة التى ا ا هر 
كانت مقصورة على کباد ‏ سن الشياب؟ 

السن ق القاهی الشعبية ماعن غم اتن الجن 


بتضررون من جراء تدخين 
الآخرين فإليكم هذه الأحصائية: 
۲۶/ من النساء البالغات اللواتي 
يتعرضن لدخان آقاربهن في النزل. 
۳۹ / من النساء اللواتى يتعرض 
لششان زملاء العمل. ۰ 
۵۰ من النساء اللواتى بتعرضن 
للدخان في الاماکن العامة. 
عن اريك شلات لفقي 
الاضنانه ENES‏ 
اما أطرف ماكتب حول 
9 زا کرو كن 
تن الشركات الصنعے 
۳ الحكومية في الولایات 
يركزون اهتمامهم على توجیه الشباب 020 الأمريكيةء فقد رفعت 
ونصحهم وبیان الأخطار الناجمه عن | ولاية فرجینیا الغربية دعاوی ضد 
التدخین وغبره من العادات الاجتماعیه | شرکات التبغ لاستعادة آموال صرفت على 
الضارة والخطيرة.. الا أن مايجري من | الرعاية 
انتشارللمقاهي بين الساکن ودفعها | الصحية 


4 بي > اسان إل ی مس ارک 
۱ ۱ ۱ شبن لشي 4 و لسحائر الك ولا 4 


المحدقة بالشیاب. | ولایتی فلوریدا 


حسیب أو رقیپ.. 
مضار التدخن العامة ۴ 


إن نظرة سریعه 
و | لاحصاشا ٦‏ 2 2 


ہے الس و 0 


المختلفة الحريصة على بناء الشياب 
وتنشئتھم تنشئة سليمة صحيحة بحيث 


قامت بها هيئات صحية إقليمية وعالمية | فمختلف الأمم والهيئات مازالت تعاني من 

عن أخطار التدخين عموماً والشيشة | صرف بلايين الأموال التي تصرفها شركات | فتوى الشيخ 
بشكل خاص, توضح بشكل لا يقبل | تصنيع التبغ لاغراء الشباب في التدخين | ابن باز 
النقاش أضرار هذا السلاح الفتاك نظرا | بينما تبذل الجمعيات والجهات الصحية بتحردم 
لاحتفاظ مدخن الشيشة بكمية كبيرة من | الجهود المضنية من خلال وسائل الإعلام | التدخين 
آول أكسيد الکربون السام آثناء عملية | الختلفة لتحذیر الشباب من اخطار ۰ 
الاحتراق مع الفحم» والذي ينتج عنه | التدخین بآنواعه على صحه الدخنین وغير | اما من جدة 
الدوران (الدوخة) والصداع والخفقان | الدخنین وعلى البیثة.. وقد جاء في احدث | بالمملكة 
والغثيان والسعال وقيز ذلك لدخن | التقاریر الصادرة موخرا في جنیف عن | الم زيي نة 
الشيشة اللعینه.. بعض العلماء والهتمین ان مدخنا يموت | السعودية فقد 


80 الوعي اقاطلاهي-العدد۳6-جمادی الآخرة 615 اف توقمير 1552م ا 


الس سس سس سور ساسك 
يهب )ةا لل 3 3 الب م ل 


أعلن عن فتوى 


ہہ بل | بب 
عبدالمزيز بن 
باز يتحريم 
الت : ۳ ۹ 
قال: (إن التبغ 
محرّم كالخمر 
لكونه خييثا 
ويشتمل على 
اضرار کثبرة 
ولایجوز بیعه 


اة فة 
واضاف أن 
ال وا 
وتعالى قد أباح 
" لعيادة الطیبیات 
تن اناع 
والشارب 
وحرّم علیهم الخبائث. اما التبغ فليس من 
الطبیات بل هو من الخيائث. كما آکد 
فضیلته بان کل من یدخن أو يتاجر 
بالتبغ عليه آن یبادر إلى التوبة والان ابة 
إلى الله سبحانه وتعالى والندم على 
مامضى والعزم على أن لا يعود إلى ذلك). 
وقد نقلت هذه الفتوی جريدة القیس 
الكويتية بتاريخ ۱۹۹۶/۶/۲ عن وكالة 
انتا الا ات القامت لخطمهة الوختر 


أقوال العلماء في التدخين 


هذا ويطيب لی أن أرفق نشرة صادرة 
عن مکتب منظمة الصحة العالية لاقلیم 
شرق البحر امتوسط في القاهرة تتضمن 
الحکم الشرعي في التدخينء وذلك على 
لسان بعض العلماء المسلمين اثابهم الله. 

ولايسعنا في هذا المقام إلا أن نشد على 
أيدي كافة العاملين في مجال مكافحة 
التدخين من جمعيات أهلية: ولجان 
رسمية محلية واقليمية وعالية. مقدرين 


صسدرت عن 


ولاتدخینه ولا ۱ 


لهم جهودهم في الوقت الذي نأمل فيه 
من الجهات المختصة في الكويت اعطاء 
موضوع انتشار المقاهي بين الساکن 
جل اهتمامهم حفاظا على ابنائنا من 


معاول الهدم التي ترفعها وتشجعها ‏ 


شركات تصنيع التبغ يأنواعه سالكة في 
سبیل ذلك شتى الطرق متجاهلة 
بجشعها صحة الأفرادء والبيئة. وتصب 
غايتها فقط قي ال بح من تجارتها 
پاشلحة دفار الاتسان. 

(آصبح واضحا جليا أن شرب 
الدخانء وان اختلفت آنواعه وطرق 
استععالۃ طلحق اتان خی را الغا 
اق الا ای الق سے ومالك 
ويصيبه بآمراض كثيرة متنوعة. 
وبالتالي يكون تعاطيه ممنوعاً بمقتضى 
هذه النصوص.ء ومن ثم فلايجوز 
للمسلم استعماله بي وجه من الوجود. 
وآيا كان نوعه: حفاظا على الأنقس 
والأموال» وحرصا على اجتناب الأضرار 
التي أوضح الطب حدوثهاء وابقاء على 
كيان الأسر والمجتمعات بإنفاق الأموال 
فيما يعود بالفائدة على الإنسان في 
جسده. ويعينه على الحياة سليما معاق: 
يؤدي واجباته نحو الله ونحو آسرته. 


فالمؤمن القوي خير وأحب إلى الله من 


اعلم). 
ا لاسام الاک مام الهق عل به اد 
الحق / شيخ الأزهر. 


(الحکم الشرعي الذي تطمتن إليه 
النفس أن التدخین حرام. الدخان من 
الخبائث لمذاقه المرٌء ورافحته الکريهة. 
وأضراره البالغة؛ وعواقبة الوخيمة, 
ويكون حراما. والله سيحانه وتعالى 
د. حامد جامع/ وكيل الجامع الأزهر 


سابقاء خبير موسوعة الفقة الاسلامی | 


بالكويت. 


ES 1 7 7‏ و ا 1 ود 2 کی ال ی ق8 : ع 5 یں کش 
5 ا 1 ا ا ا ا ا E‏ 1 - 0 حرم سد ا 3 3 3 دق 
5 0 لا ا ا 3 SES‏ 0 


الحرسة والكزامة الک میب دید 
طیه حکم الاتجارقیه.ليپدور ای 
بين السوسة والشرامي 1 التب سیر 
بالنسبة لمن يريد البدء في هذا الاتجار 
لانه حينكذ يتاجر في حرام ضارء أو في 
مكروه كراهة تحریمیةء تقف على حدود 
ىف 

د. زكريا البري/ آستاذ ورئیس قسم 
الشريعة وكلية الحقوق بجامعة القاھرة 


۱ وعضو شتسه الیحوث الإسلامية ولجنة 


الفتوی بالأزهر. 


زان مكافمة ار تگارعة الش خن سواء 
قاع سے سا ای کے وفيا ےش 
الإسلام» لانه يجب على المسلم أن يكون 
قويا كاملا في كل نواحيه الصحية 
والفكرية والروحية والاقتصادية 
والسلوكية بوجه عام). 
الفتوی ومجمع البحوث الإسلامية 
بالازهر. 


(وحیث ثبت أن شرب الدخان وتعاطي 


والعقل والال» ويوّدي إلى إتلافهاء أو 
الاعتداء علیها متعطیلیا وضعف اننا سيا 
كما أو کیفاء وجب الحكم بتحريم 
تناولھاء وتحديد عقوبة رادعة للجالبین 
لها والمتاجرين فيها والمتعاطين لهاء كثر 
ماتعاعلوہ او كل ) : 

الشيح عبتا إل انشدا/ سی جم 
البحوث الإسلامية ورئيس لجنة الفتوى 
بالأزهر. 

(شرب الدخان حرام: وزرعه حرام. 
والاتجار يه حرام» لما فيه من الضررء 
وقد روي في الحديث: «لاضرر ولاضرار» 
ولانه من الخبائث. وقد قال الله تعالى في 
صفة النبي كل إويحل لهم الطیبات 


ويحرم عليهم الخبائث هه 
اللحنة الدائمة للیحوث العلمية والافتاء 


| بالملكة العربية الس 


هذا؛ وبالله التوفیق[] 


2 نے قحصص الأنبياء 


نجعت وعد اسيل تیقئضرونواڈمسول ‏ 


شاف لبان عليه السلام 
نے ادلام بنقيس ملگة سبأ 


اصطق الله سالا وتتاق رشلة من 


صفو ه خلقه. و حصهم : بمعجزات وایات 
للدلالة على آنهم مبعوتون من الله وتبلیغ 
الله کل رسول بمعجزة خاصه به» ومن 
معجرات سيدنا سلیمان عليه ال لاء 


5 تسخير الریح له نسبر يأمره. وتحمله مع . ۱ ۱ 
وقومهاء يعبدون الشمس من دون الله 


کد یت وکا دی ا ا اط ا کو تكو مط تھی ہج 


تعمل بأمره وإرادته ماشاء ممایعجز . 
| بهدية عظیمةء تليق بسلیمان! فردها إليها . 


عنه اليشرء ومنها نقل عرش بلقيس الذي 


نتحدث عنه في هذا البحث. كما نتحدث 


عن الشرع آلاملس الللتورى الشقاف 
الذي دناد. ۱ 


إن رسل الله جميعا لايكرهون الناس 
على الایمان» ولكن يقنعونهم بالحكمة 


والزاقى النظقت وال ات الق 
وحينتذ يصل الایمان الى قل‌وبهم 
ويدخلون في دين الاسلام طواعیه» وتلهج 
آلسنتهم بذكر الله ووحدانیت». وإعلان 
الاسلام» كما فعل سحرة فرعون تجاه 
عصا موسى. حيث قالوا: #امنا يرب 
ےج رب وت وه ارن» 


دقله: عبد المحسن محمود قاسم* 


[الاعراف:۱۲۱و۱۲۲]. 
بلقیس والدعوة الى الرسلام 


كانت بلقیس ملكة مدينة سبا (بالیمن) 


مدار شهور السنه. وقد آرسل البها 
سلیمان كتأبا يتدغوها فيه ہے قومها افي 
ااسلام قاشع رت ثم ارسلت راما 


مستنکرا ومتوعدا! فيعثت إليه: انی قادمه 
اليك. ولو ان سلیمان كان يعتد بقوته 
المادية فحسب؛ لاکتقی بهاء سيما وقد 
اعظا الله علواكق الان والحن والطر: 


| وارجع إليهم فلناتينهم بجنود لاقبل لهم 
والوعظة الحسنة والأدلة العقلئة 


بها ولنخرجنهم منهاأذلة وهم 
صاغرون 44 [النمل:۲۷]. 

ولکنه بعلم أن القوة الادية وحده ] 
لاتکفی؛ فقد يشهد اللسان ولایصدق 
القلب إذاً لابد من القناعةء لابد من القوة 


ظ دک واج د أن یری 


العجائب, الدالة على عظيم القدرة. | طط رفكي |التمل: ٠‏ :]اي في لمح اليصى, 


موجه عام ٹیڈ اتلم سا - جع 


| وصدقه في دعوى النبوة. 


معجزة نقل عرش بلقيس من اليمن 


#قال يأيها الا أيكم يأتيني بعرشها 
قبل ان يأتوني مسلمين# [النمل :۲ | 
طلب سليمان من أشراف من حضر من 
حاشيته؛ ان يأتوه بعرشهاء وماآدراك 


| ماعرشها! انه عظيم بالنسبة الى عروش 


امالا صخامة وق ری نے 
عشرات الاذر ۶ لوا وعرضلا وسمکاء 
وكان مضروبا من الذهب والفضه. مكللا 
بالجواه ر الختلفة الاشکال ولانوان 
والاحجام والقصر الزین بالساریر. النقطم 
النظ. له أبواب عديدة., علیها حراس 
شدادأغلقت دونهم الآبوابء وارتحلت 


۱ صاحیه العرش العظیم من آرض الیمن. 


مع آلوف من قومها وآفیالها. الى ان قربت 
من مقر سلیمان» وحينكئذ استشار 
سلیمان حاشیته في لحضار عرشها #قال 
عفريت من الجن انا اتيك به قبل أن تقوم 


للحكومة. وكان یجلس الى نصف النهار. 


ورد عليه سليمان#الذي عنده علم من 
الكتاب [النمل: ۰ ]. 

والتعبير عن سليمان بذلك للدلالة على 
شرف العلم وان هذه الكرامة تسبيه 
قال:#أنااتيك به قبل أن يرتد إليك 


فتحداهم آولاء ثم آر اف آنه بتاتی له 


9 ۹ ا | 


عبرهم. وتم لسليمان ماواد ورای 
العرش بين يديهء ف(قال) تلقیا للنعمة 


بالشکر. على شاكلة الخلصی من عبان | 


الله تعالی: هذا من فضل ربي» تفضل 


التمکن من اجضار العرش في مدة ارتداد : 


الطرف من مسيرة شهرین. 
تنکیر عرش بلقیس لاختبار ذكائها 


وفضلا عن معجزة نقل العرش الى 
حضرة سلیمان لم یکتف سلیمان بذلك: 
بل آراد استثارتها واختبار ذکائهاء وهل 
تيدم ال " 
ثق بالسؤال الذي سيوجه اليها طقال 


و [النمل:١٤]‏ اي | 


غبروه الى حال تنکره اذا رن 


نقص أو غير ذلك: يريد اختبار عقلها في 
معرفتهء وإظهار معجزته لهاء لتوقن . 
بنبوته» وتؤمن بالله ورسولہء إذا رت . 
تقدم عرشهاء وقد خلفته. مغلقة عليه ظ 


جاءت قيل أهكذا عرشك قالت كأنه هوي 


اي و فعرفنه. وڈ : شبهت علیهم. كما شبھوا 


عليهاء إذ لم يقل: آهذا عرشك؟ ولو قيل 


قالت: نعم: كما أنها لم تقل: هو لاحتمال | 


ان یکون مثلهء وهذا من كمال عقلها. 
وقال سليمان وقومه لما رأوا لها معرفة 
وعلما: #وآوتينا العلم من قبلها وكنا 


جوانبها؛ لما فيه من الدلالة على ایمانها . 
بالله ورسوله؛ حيث جوزت ان يكون ذلك . 
عرشها تجويزا غالیاء واحضاره ثمة من 2 


۱ لعجزات التي لابقدر عليها غر ال 


ولاتظهر إلا على يد الأنبياء عليهم الصلاة | 


والسلام. آي: وآوتینا العلم بالله وقدرنه» 


وصحة ماحاء من عنده قيلها وكنا | 


منقادین لحکمه, لم متنول على ذدیدے٤؛‏ 


ویکون غرضهم فيه التحدث ہما آنعم الله 


إزالة شبهة بلقیس 
في عبادة الشمس 


ولم یکتف سلیمان عليه السلام باثیات | 


نیونه ورسالته لبلقیس برد هديتهاء 
ومعجرته النقطعه النظسر بنقل عرشها 


العظیم. في مدة ارتداد الطرف وقد خلفته 


اقول لم یکتف 
بذلك یل أراد معه 


: 
یی 


قصر عظيم فخم من الزجاج الأملس 
الشفاف الصافي وأحرى تحته ماء كثرا 


0 متموحا يتراءى لمن ينظره أنه لجج 


الیجار. 

وکان الزجاج من اللطف يخفي على عين 
رائیة؛ فلا بری إلا تموجات الماع من تحت 
وکان غرضه بذلك ان يريها كيف ينخدع 
العقل بظواهر الرئیات. فيخفى عليه 
مالطف من الادیات. لیکشف شيهتها 
وقومها ف عيادة الشمس من دون الله 
ویعلمھا ان الظواهر کٹرا ماتخفي 


وراء 


بصاترهم معرفه الله الذي خلق الشمس: 


ها من الامور الغیبیےء التي لایعلمها . 
الا ذوو البصاتر الشرقة, لتعلم ان 
الشمس التي عبدتها وقومها من دون 
اللےء لا يرون من تأثيراتها في العوالم . 
الارضیةء كانت حجابا کثیفاء حجب عن 


وجعلها سبيا للتأثير في غيرها من 
الکائنات. كما حجبت ظواهر التموجات 
ا مائیة عن عينها رؤية الزجاج الذي بنی 
منة الصرح؛ وآنهم وقفوا عند الشمس 
امؤثرۃ ف رہ من الکائنات. وم تتفذ تنفد 
عقولهم الى معرفة الله الذي خلق الأسباب 
والسبیات» وجعل بعضها موثرا في بعض 
بقدرته التى لاتحد. كما وقفت هی عند 


تر الزجاج الشفاف 

الممرد من فوقه. 
وكانت هذه الطريقة 

العملية من آنجم 


السلام في هداية بلقيس 
ال الله تال فلا جاءت 
بلقیس إليه. وأراهها 
معجزته في احضار العرش 
من بلأدهاء آراد ان يريها 
نلك الررمان الحسزس عل 
بطلان الوثنیةء وعلى ان وراء 
عالم المادة قوة إلهية خفية 
غیبیةء يرى الناس اثارها في 
أنفسهم وفي الآفاقء وان لم 
2 يعرفوا كنهها وحقيقتها لسموها 
عن إدراك العقل, الذي لایستمد 
معلوماته إلا من الحواس فأمرها بدخول 
الس ۱ لجة» ای ماء 
کثیراء وخفيت عليها رؤية الزجاج, كما 
يري الرائي كوبا من الماء الملون. فيخيل 
اليه انه ماء بلا قدح. فتاهیت لخوض الماء 
«إوكشفت عن ساقيها» [النمل:؟5] اي 
جمعت عزمها للسباحة: كما يقال: شمر 
فلان عن ساعدالجدء وكشفت الحرب عن 
ساقها. ومن عل كذا لت لسن لا راد 
حقيقة التشمم والكشف والعض. وانما 
هذه كنابات لطيفة عن الاشتداد ف الامر 
#قال# سليمان علي السلام #انه 
عن ممرد من قوارير» اي من زجاج, 
عتکذ تكشفت الحقيقة لبلقیس. وشم 
ف اك سو کت 
في قلبها من ظلام الوثنية الأولىء هنالك 


عليهم من التقدم في ذلك شكرا له. 


حصان یمان عليه سم 
نی اساد لیس بلقة سا 
فهمت بقليس سر ماراده سلیمان عليه 


السلام من يناء الصرح. وتيقنت ان 
عينيها خدعتا برؤية تموجات الماءء فلم 


ترما الزجاج المملس من فوقه» كما خدع | 


العوالم الأرضية: فظنتها لقدرة ذاتية 


فيهاء ونطتها صفة الألوهية وعبدتها من 


دون الله تعالى .قلم يتفذ عقلها الى ماوراء 
الشمس لمعرفة الاله الذي خلقها وأبدعها 
وأجراها في فكلها لمستقر لهاءوخلق فيها 
الضےوء والحرارة الؤشرین في عوالم 
الارضء وتبين لها جليا انها وقفت عند 
بعض الحلقات في سلسلة الأسبابء ولح 
تسم الى مسبب الأسباب. 


المادي [اسبابه ومسبباته] إله تعالى عن 


تستطع کتماتھا, ولم ڈ 


ضارعة الى الله: قالت رب إني ظلمت 


. نفسي وأسلمت مع سليمان لله رب 


العا لین 44 | النمل: ۲ ۶ ]. 
الاسلام دين الأنبياء جمیعا 


الاخکلاف بين الآديان ليس من طبيعة | 


الادیان. وإنما نشأ من رؤساء الدين 
الذين حرفوها عن وضعها الصحيح 


3 0 لقرآن وحم 


اسطنعه سليمان دا قبل له ان 
. وقدمیها كقدمي الحمار. ثم جلس على | 
سرير في صدر الصرح» وعندما أشير | 
| عليها بالدخول فيه؛ كشفت عن ساقيها | 
| حقيقة! فراى سليمان قدمیها وساقيها 
۱ "| حسانا! وأراد تزوجهاء فکرہ شعر 
ان في قول بلقیس: #واسلمت مع | 
سلیمان لله رب العالمين» لدلالة على ان 


| توليتم فما سألتكم من آجر إن أجرى | 
۱ إلا على الله وأمرت أن أكون من | 
المسلمين» [یونس:۷۲] وقوله تعالی: 
| #ووصى بها إبراهيم بنيه ويعقوب | 


| يابني إن الله اصطفی اکم الس‌دین 
فلاتموتن الا وأنتم مسلمون4 | 
| [الیقر۲۱۳۲:5. وقوله تعالي على لسان 
1 إبراهيم واسماعیل علیهما السلام: 
و دح جح 


تعالى على لسان یوسف عليه السلام 


| یوسف:۱ ۰ 


عمران:۲ 5 ] وقوله تعالى: #إن الدین 


عند الله الإسلام» [آل عمران:۱۹]. 
المادة وملایسانهاء وتسامي کن ا 
مشابهة المحدثات ولقد اثر فيها ذلك | 
الرهان الحسوس تأثيرا بالغاء فندمت | 
على مامضى من عمرها في ظلام الوثنية 

الأولى لتقليدها قومها في معتقداتهم | 
الباطلةء وفارت قوة الإيمان في قلبهاء فلم | 
تتردد في اعتلان | 
إسلامهاء فتوجهت بقلبها وشعورهاء | 


وصفوة القول ان دين الله واحد؛ منذ 
آدم عليه السلام الى قيام الساعة 


زواج سلیمان من بلقیس . 


ذكر المفسرون والقصاص ان الصرح 
اتيا 


ساقيهاء فسأل الإنس عما بذهبه. فقالوا 


(المواسي) فكره ذلك. ثم دعا الشباطن. 
فوصفواله النورة ‏ و هی اخلاط 1 
1 من ظلمات الوثنية الى نور التوحيد 
| والإيمان» هذا فضلا عن أنه لم يثبت ان 
سليمان تزوج من بلقيس. وصفوة 
ظ القول ان يناء الصرح طریقه عملية من 
اه 


تضاف الى حجر الكلس من زنيخ وغيره 


وتستعمل لإزالة الشعر - فأزالت بلقيس 
- شعرها بهذه النورة. ثم تزوجها وأحبها 
وآقرها على وکان يزورها في كل 
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الرد على هذه المزاعم . 


ذكرتا فیما سیق ان الراد من 


و عن حاتي » 3 تهیات 


لدحول الصرح بعلايسها كما تفعل 


الحتشمات في عصرنا عندما يردن ان 


تمس میاه البحر أو الاحواض أقدامهن.. 
فهى كناية لطيفة يراد بها الاستعداد 
. والتهيؤء ولم تکشف عن ساقیها حقيقة, 
وسياق ايات القصة في القران الکریم. 
' #توفني مسلما وألحقني بالصالحين» | 
]١ ۱‏ وقوله تعالى: #وقال | 
| موسی لقومه یاقوم ان کنتم آمنتم بالله | 
فعليه توکل وا ان کنتم مسلمين» | 
[يونس:٤^]‏ وقوله تعالى: #فلما آحس 
ی منهم الكفر قال من أنصارى الى 
| الله قال الحواریون تحن أتصار الله 
آمنا بالله واشهد بأنا مسلمو ن٤4‏ [ال 
فایقنت ساعثثذ ان وراء هذا العالم أ 


تسرد ذلك ردا صریحاء فهى صريحة 


. اليها كتابه يدعوها فيه الى دين الإسلام 


وانه أحضر عرشها من بلادهاء لبريها 


۱ معجزه سوه فک لیختر عقلها. 
' وعمل لها الصرح ليزيل شبهتها في 
عبادة الشمس. وقد فهمت بلقیس 
١‏ رضه واتجلت أمامها اللعقيقة: فلم 
| تستطع كتمان ایمانهاء ولم تتمالسك آن 
| #قالت ربي اني ظلمت نفسي# [النمل ‏ 


٤:‏ بعیادۃ الشمس التی «حجیننی عن 


الأصول واحدة, والفروع تختلف. 
باختلاف العصور. 


سلیمان لله رب العالمين» [النمل:۲ ] 


| وذلك صریح في أن بناء الصرح كان 
طريقة من طرق الهداية العملية» آثرت 
في نفس بلقیس تأثيرا بالفاء كانت 
| نتيجته ان أعلنت اسلامهاء وأقرت بأنها 
| ظلمت نفسها من قبل بالعقيدة الباطلة 
التى حرمتها من تور الهداية, تید 


الصرح للهداية” TT‏ مع بنائه 


للتأكد من جمال ساقيهاء أو وجود 


. الشعر فيهما من عدمه أو الزواج منهاء 
من امريء عادی» فکیف برسول اختارہ 


الله واصطفاه لرسالته, لیخرج الناس 


لظ 


2 2 دراسات قرانية 
وما من دابةه في الأرض ولا طائر دطبر بحناحیه إلا آمم 
آمثالکم ما فرطنا في الكتاب من شسيء # [الأنعام: ]. 
من الأمور ا مسلم بها أن محمدا بلا 
كان أميا لابقراء ولايكتب» وقد نشا في ۲ 
(مكة) حيث لم تكن هناك علوم ٢‏ 
ولامعارف ولاجامعات ولامدارس تقرأ ‏ 
فيها العلوم اكوا عالذي حدث ي 
(طيبة) عاصمة مصر القديمة: وفي 
(أثينا) عاصمة وہس چم يق 


لازن شه رأع وال ۳ 
غفلة عما رو مه ا مخطاب 
5 الشعري العاصر من مقاصد 
| تتحقق معها وتتالق رسالته 

0 اسه يذ الاستشر اقیه 


ا محيط العلمي الذي كان مو جودا في . کے .ہہ“ ۸ ۱ 

ومع ذلك فان الحقائق العلمية | اض سس ۱ 
التي أشار إليها القرآن الكريم لم ج ا ف وقداتضح أن بعض 
تكن معلومة ي القرن السا بن ۰ 1 3ص" الخواص التي سو 


ي البشري كالميل لتكوين 
الختمعات» والرغية ف 
7 ہہ" التملك. وحب السيطرة والحنین 

١‏ 529 5" یپ إلى الوطن وحب الولد..إنما هي 

٦‏ © . سج ساینا اسب اسرے في .كل الاخیاء 
والفقریات. 

ولقد قلبت هذه الاکتشافات کشرا من 
الاراء الراسخة بحیث تشکل انقلابا في 
العلوم الطبيعية. كما قال العالم (روبرت 
آردري) في کتابه (تکوین الا فریقیین). 

ولقد کشف عالم آلاني بعد ملاحظات 
دقيقة» لم يتنبه الیها العلماء. وهو أن 
الطيور لاتصدح فقط ولكنها تتكلم. ولها 
سل ليشي تانق عاص ال تلاۃ ان 


الميلادي» حيث بعث النبي 37 ولم 
بکتشف العلم أسرارها إلا منذ عهد 2 
قريب. 


فطرة الله 


وأرجو أن يتأمل القارىء هذه الاية 
الكريمة: وََوَعَالْنَ دابة في الآرض ولاطائر 


بجناحين إلا أمم أمثالكم مافرّطنا في ظ 


الکتاب من شه الاتعام:۳۸]. ققد 
وف ال ه الا مات هن الميزاكات 
والطیر والحشرات بأنها آمم لها نظامها 
وعاداتها وبأنها تشبهنا في أن لها عقلا 
یدبر آمرها! 

فکما أن الناس یمسکهم نظام» ويضبط 
جيساتهم سلوك» وتربط ايينهم شاا 


29,پسٹپ ی ی 1 


وتحکمهم قوانین» فكذلك کل جنس من 


آجناس الحیوان.وکل نوع من آنواعه» له 


عالمه الذي يعيش فيه.ولغته التی یتفاهم 
عل .نظام الجاع الا دیخ عل 


أوضاعها الستقرة فیھا. 


إن هذه الحقيقة العلمية لم يعترف بها 
علساه السيواك الا ها ولق اقتشف 
العلماء آن جماعة الحيوان والطر يريط 


احادھا رباط اجتماعي وثیق وآن منها 


ماتعیش في صورة ممالك ذات نظم ثابتة 


للكت حك وغيرهماء وان لكل 


(الشحرور النمساوی) لایفهم لهجات 
الشحرور (البافاري) والشحرور 
(الفرنسي) لایفهم لهجة الشحصرور 
(الانجليزي). 

إن هذه الحقائق التي توصل الیها 
لماش الوق الخافشی قد سیق میا 
القران الكريم. منذ أربعة عشر قرنا. وقد 


ات القنان اتست لایر لعفن 


الناس اصطفاهم الله لرسالته, وآکرمهم 
بوحیه. وأعطاهم قدرة على معرفة لغات 

فقد جاء في الآيات )١7(‏ ومابعدها من 
سورد ین اوک أن (داود 


گے 3 : : 
00 


وسليمان) 


عليهما السلام قد كتين 


كانت لهماالقدرة على معرفه ذلك: 
#وورث سليمان داود وقال ياأيها الناس 
علمنا منطق الطير وآوتینا من کل شىء از 


هذا لهو الفضل المبيني. 


فوته الثملةا هل تفن مها وش الا 
شأنهاء وی لجان موه ال لت 
وتتصدی له وهو في بهاء ملكه.. ومظاهر 
تن ب حشر 41 الجن والإنس 
ايان وخضنیخ.. ق زا القملة القن ایس نها 
سلیمان فلایآبه لهاء ولایحفل بهاء بل 
ولايكاد يذكر من آمرها شیتا.. تلقی 
سساخ اقا ا واوق مق 
قاهرء لايقل عن منطق سلطانه القوي 

إنها تقوم على دولے لاتقل عن دولته 
نظاما وإحكاما وروعة. وانها لتقوم على 
رعية تسوسها بال رف والحكمةء 
وتحوطها بالرعای 4 والعنایه. وتوفر لها 
الآمن والسلامة» واستمع إلى قوله تعالی: 
#وحشر لسلیمان جنوده من الجن 
والانس والطیر فهم یوزعون. حتی إذا 
أتوا على وادی النمل قالت نملة يأيها 
الف اکنا سط اكت ل منك 
سليمان وجنودہ وهم لايشعرون. فتبسم 
ضاحكا من قولها وقال رب 
أوزعني أن أشكر نعمتك 
وآد< خلنی پر حمتك في عبادك 


E mT 4‏ ۳ 
لغة الكيمياء ق عالم النمل 


والسؤال الذي حير العلماء زمنا طويلا 


هو (كيف تستطيع ممالك التمل التفاهم ‏ 


فیما بينها أثناء بناء بيونهم المكيقة 
الهواءء وعند تقسيم العمل في مجتمعاتھا 
بين مختلف آفرادها)؟ 

ٹم جاءت الاجابة بعد آبحاث طويلة 
تبرز وتشهد باعجاز الخالق في جمیع 
مخلوقاته, وتوضح اؤلیکون لكل رق 
لغته التي یتمیز بها. 

فممالك النمل بفرز آفرادهامواد 


کیمائیةء من خلالها يجري التفاهم حول 


کل شيء تشبه (الحروف والجمل) في لغه 
البشرء لكل جملة حروفها الکونه من 


| العناصر الكيماثية التی تشکل قواعد هذه 


اللغة. 

وعندما توصل بعض العلماء إلى 
حروف هذه اللغة لم يصدقوا في البداية 
ےا اهاز الف داکل مه ان 
هذه التطشرة الاجتماعية: 

وعتدكة قامرا تیه رخ توف 
على تغطية جسم نملة في عنفوان 


الاصور الق رآن الكريم حياة ا حيوان 
تصویرا دقیقا يدل على اعجاز الوحي 


ونشاطيا 
ماکان لتاق الس ق لل القمل عن 

الموت.. أي الرائحة الخاصة التي تنبعث 
عادة من جسم نملة فارقت الحياة.. وبعد 
وقت قصير جاءت المفاجأة عندما التفت 
السعالات حون هت القملة رظامت بها 


' وسط موكب جنائزي والإلقاء بها خارج 


المملكة رغم آنها حية ومليكة بالنشاط. 

وحین عادت النملة التعسة إلى قومها 
تحمل نظرات الدهشه والعتاب لم تتردد 
الشغالات في تکرار الوقف نفسه.. 

ومن هذه التجربة الفريدة اقترب 
العلماء من معرفة إحدى معجزات الخالق 
الذي قدر فهدی: #ومامن داية في الأرض 
الا عل ا وتا ویعلم مستشرقا 
ومستودعها کل في كتاب مبين» 
| هود:۱ ]. 


الهدهد وسلیمان 


وقصه (سلیمان) مع (الهدهد) 
مشهورة ذکرها القران الکریم في سورة 
(النمل). ذکر (البزمخشري) 
ف تفسيره (الکشاف): 

كان سليمان قدنزل على 
غير ماء فسألل الإنس 
والجن والشياطين عن الماء. 


والجن والشياطين عن الاء. فلم يعلموا له 
گرا وکان الراك مت اس قل اا2 تقو 
القرآن الكريم متحدثا عن سليمان عليه 
السلام. 

«إوتفقد الطير فقال مالي لاآری الهدهد 
ام كان من الغائبين لاعذبنه عذاباً شديداً 
او لاذبعنه اولياتيتي بسلطسان مبین. 
فمکث غير بعید فقال آحطت بمالم تحط 
به وجئتك من سباً بنباً يقين 
[النمل:٢٤-٢۲۲].‏ 

إن الهدهد وقصته مع سليمان لاتقل 
ا اس کا ال ف جا 
إلى سليمان وهو في أبهة ملكه وعظمة 
سلطانه؛ وبين يديه ماسخر الله له من 
الجن والإنس والطير ليلقاه بهذا الخبر 
أحطت بمالم تحط به. هكذا المتمكن من 
نفسه. الواثق من وجوده. يقول قولة 
الحق في غير خوف أو تردد. 


ومن هنا يمكن أن تتغير نظرة الإنسان 
إلى عالم الحيوان. وأن 


سوطه وشراك نعلے؛ ونحره 
EET.‏ ہما حدث آهله بعده). 


لقد کان العلماء قبل الان ب 
لايعترفون للحيوانات والطير 
بعقل ولاذكاء. وكانوا يظنونها 


| الوظائف العضوية ومايتصل بهاء بل 


ينبغى أن يتجاوز هذه الدراسة إلى دراسة 
نفسية وعقلية أيضا.. بحيث يكوّن من 
موضوع هذه الدراسة لغة الحیوان» وعن 
طریق التعرف إلى هذه اللغة یمکن التعرف 
على معارف عالم الحیوان» ونظرته إلى 
الکون. وصراعه مع الطبیعه» ووسائله 
التي بلغها قي التغلب عليهاء ولربما یقم 
للعلم ف ده الدراسات. من آسرار 
وعجائب مالم يقع له إلى اليوم من أسرار 


وعجائب! 
ويوم يبلغ الانسان من العلم 


ماسقطيديه الالقمام مع طالب ليران 
والتفاهم معه.. يومئذ يكون الإنسان 
بحق هو سيد العالم الأرضي وخليفة الله 

وقد أنبآنا رسول الله الذي لاينطق 
عن الهوى ‏ أن هذا اليوم ات لاريب فيه 
فقدروىالإمام (أحمد) في مسنده عن 
آبي سعيد أن النبي لا قال: «والذي 
تف ید دی لاق یم اتا سنوي تم 
سرع قمحا خت مي بكم الول نبا 


ولکنپ-ا لاتعقل, وکل 
خباتشاف دو ئه فل أقاز الك 
والتديير يعتيرونة من ثمرات 


الإلهام والغرائز 


متأخرة فكان الفلیسوف 

(ديكارت) يرى أن الحيوان كالآلة المعقدة 
المجردة من الحياة العقلية. فهو لايفكر 
كما يفكر الإنسان, بل يعبر في سلوكه عن 
الغرائز. 

وقد اشتهر هذا التعريف عن (ديكارت) 
وتناقله الا اس مات وه ققد مسصلی 
ولم يعترف للحيوان بعقل أو تفكير إلا في 
القرن (الثامن عشر). 

ومن ذلك ماعلنه العالم 
الشھیر(دارون) مؤسس مذهب (النشوء 
والإرتقاء). أن التفكير موجود في الحيوان 
ولكنه بدرجة أقل من الإنسان. 

إن هذه الحقائق التي أعلنها القرآن 
الکریمء عن الحيوانء مین ولاريب» أحدى 
معجزات القرآن, الذي قرر حقيقة علمية 
اعترف بها العلم الحديثء بعد أن اتسعت 
البحوث في الحیوان والطیر» وقضی 
العلماء أعمارهم في ملاحظتها ودراستها. 


يقول و 


او ا : #الكل جنس من أجنساش ا مخلوقات: ١‏ الحشرة aer‏ 
یواں د دقف 


عند حدود درا نے 


جسدية له» تدور حول ا وسلو نه» هت سس سمل 


ES 3 4 3‏ 
3 = مه E‏ ا ہے ی ا 
2 2 ی اش 0 ا EE‏ . ا رر ہے E‏ 
3 ا ا ا و 3 5 5 بے 3 1 | قد و 3 ام ا و می ا 
بت 3 ا لا 75 8تت 0 ا اع دد۸ س ۳۳ 1 
و ا ا و ا ا ای ا ار i‏ و و ات ا E‏ سی 3 
ا 3 پا ا ات 
0 ا ا مو تن اح موی و ا ا ۲ 


ولیس للانسان وحده, قانون ينظم حياته اسان 


حشرة؛ مجموعة. من 


دراسات قرانية 


الاجهزة التي تؤدئ عشرات 
او کا از وه سا رما 
و ولس ساون 
يحققها بحواسه. وفقا لبحوث [ 
حياتهم لدراسة الحشرات. ظ 
الحشرة 
مزودة بمجموعة من الحواس 
التعددة الانواع والوظافف ومن 
ذلك أعضاء التغذية بت فاه 
بلاق الكيوانفاك اف نوي الف تتفي 
E‏ 

ومنها عيون الحشرات فهى شديدة 
التعقيد وبالإضافة إلى ماتؤديه من 
اسمس جس سو واد ارك 
سنذكره بعد قليل. 

آما فم الحشرة فهو بودی عدم عمليات 
كالقيض علی الأشباء وعضهاء ومضع 
الف واوخ ون او مادا بط وان 
كانت يخ فانک مس 6 و کان 
اختراقها السامر والایر. كما تفعله 
ال وضسة) سوا ا تفع بلق اتن او 
الجاموس ثم تمتص اوه من سوائل. 
إن الله قد زود هذه الكائنات الضعيفة 
بأجهزة لم یزود الانسان بمثلهاء وليس 
معنى هذا أنها أرقى منه في سلم التطور 
تلکنهاذات سح راہ نود ل نا 
الانسان لكان آرقی وأفضل مما هو عليه 
الا 

سا 


وقد ثبت ان زاس 


وتنطلق في اليل الظلم. تصرف طریقها 
سم جمیع ہے فكيف e‏ 
يام على ااا الخو غل 
غذائه؟ 

في البداية اعتقد العلماء أن للخفاش 
غيونا خارقة: قاذرة طق الرژية ن الظلام 
لکن تجربه علمية شهرة تمثلت في 
انستفنسال سیون لتاقن كم إطلاقبه _ 
وهو فاقد البصر بددت هذا الاعتقاد. 

فان الخفاش بعد فقدان عیونه, واصل 
لزه الملبیضی؛ ربانب طریسق افتقبای 
مثل الا سلا ك آو الینایات العالیه, وینقضص 
بلا آدنی خطأء أو انحراف. 

عندئذ أكتشف العلماء خفايا السر 
الکییر. فالخفاش لايعتمد على عدنيه إنما 
على أروع جهاز (للرادار) فهو يطلق آثناء 


ا 0 ,7,۸ 
صد ی هذا الصوت. وحس یصطدم 
روس کر کا | شمه ایر 
غذائه: آو یتجنبه إذا کان عقبة في طریقه, 
ان عدوا قوق هرد وشراغة. 

لکن قصیل؟ ذکیة: من الفااشضات الى 
بتغذی علیها الخفاش استطاعت تعد نف 
هذا الطائر الثديي الخیف بجمیم انواعها. 
لأنها تملك جهاز یقوم بمهمة التشویش 
على (رادار) الخفاش وکل موجه صوتیه 
یطلقها الخفاشء ترد علیها بموجة» موجه 
مضلله تصيبه بالارتياك والعجزعن 
الأنقضاض علیها 

ویقول العلماء: إن حرب الام‌واج 
الصوتية التي توصل إليها البشر مؤخراء 
بدأت على الأرض بملايين السنینء وكان 
انطاليا اتات صقر ان اناوت عل 
مقدرات عظیمةء وکآنها توشك أن دج 
ظعاو ا3ا الغ سا ات 4 ا 
الکریم «#وقل رب زدني علماك. 


وف قوله تعالى# ولا 


#اكشف عالم أ مانى أن للطيسور لغة تتكلمهاء وأنها لا طاتر يطير يجناحيه» 


تفهم اجات بعصا فلايفهم الشحرور انمساوي د 


ذكر ااستانسان هذا سم أن 


الخفاش من أغرب OEE‏ سس س سرور لبسافساري ود اه 11 ٠‏ الصطس ‏ ار لايطير الا 


ك5" دراسات قرانية 
بجناحیه. والجواب عن ذلك: 

انه في ذكر القرآن الكريم الأجنحة لكل 
طاقر.. ماحل الانسان إل اعبادة النظز 
وإمعاته ف فف الخلوقات الشثيلة. وف 
دقة تركيبهاء وروعة بنائها وآنها على 
صغر حجمها ‏ عالم متكامل في تكوينه؛ 
قد أودعت يد القدرة فيه من الأجهزة 
والحواس. ماأودعته في أرقى الكائنات 
الحية من قوة ومشاعر ومدركات. 

يقول بعض العلماء: (لو لم يكن 
للطائر ريش لما عاش على ظهر الأرض 
إنسان ولاحيوان) وليس هذا الكلام 
يلقي على عواهنه. أو يقال على علاته. 
لأن الريش هو الكساء الذي يغطي جسم 
الطائر» ويصونه من حر الصیف. وبرد 
الشتاء ولولاه لهلك الطائر. وزال بذلك 
أهم عامل طبيعي يعوق نمو الحشرات 
فتنتشر بشكل مروع» وتحصد الزرع 
67 ات 1۳ 
العشب ثم تموت الحیوانات اکه 
الوم را الج قرا لادييب 
الاد 

إن الله سبحانه يجعل في الأرض 
توازنا عجيبا بين الحشرات والطيور 
فالأولى تظهر في أواخر الربيع من بيض 
وضفته في الغام السسابق او من شرنقة 
كانت تضمها ف التاق .نفس الوقت 
الذي تكثر فيه الحشرات تكون صغار 
الطيور قد خرجت من بيضها واحتاجات 
إلى الغذاء: ظیجدم لها أبؤاهنا الحشرات 
بمقادير كبيرة من مطلع الشمس إلى 
2 یک 9‪ ‪۷ ِٰ "ە"' 
بالغا. ولولا ذلك لأصبحت وباء يعجز 
الإنسان عن مكافحته! 

ومن الريش يتكون جناح الطائر الذي 
يحمله من مكان إلى اخر باحثا عن قوته 
وممكثه من االلوبجرة:ق الشكاة تاها بكر 
الخذاء. وتقل الحشراتء فیحل ق اقب 
فيه دفء يجد فيه بغيته من الغذاء 
وضالته من الحشرات. 

ری تام ار عو ےو رش رش 
ندرا الشتازة ‏ ااظائرة 
تقطع المسافات الشاسعة بالطاقة المولدة 


من الخارج ولكن جناح الطائر يحمله 


آلاف التعبال مدون أن مستمد طاقة من 
تاو 


وقد يرفرف الجناحان بسرعة عظمية 
مدة طويلة من الزمن مدفوعین بقوة 
منشؤها ولا الورد الذي 
يغزذيها وتتضح هذه الظاهرة في 
العصفور الطنان الذي يزيد حجمه قلیلا 


| عن النحلة.. فانه بستقر في الهواء تحت 


زهرة بها رحیق مرفر فا بجناحیه 
وبسرعة مفرطه حتی لیخیل للرائي 
آنهماه ساکنان. 


هجرة الطیور 


هل لدى الطی ورعقل (آلكتروني) 
تهتدي به؟ هل تهتدي بالشمس في 
الظلام؟ هل تهتد تھندی بجاذیبه الأرض هل 
تهتدي بالغريزة عبر الأميال؟ 

إنه في الوقت الذي يدير فيه كيار 
العلماء الطبيعيين وسائل السفر في 
الفضء بين الکسواکب یحاول بعض 
العلماء في میدان 
سفر الطیور عبر الحیطات علي ظهر 
الارض؟ كيف یعادر (أطاف ال عضي 


القطبى» موطته ق آلشهن السبادس من | 


عمره» وقد ولد تحت حرارة تبلغ عشر 
درخ ات و 4 ۵تالقطش الشتال: 
ویاخذ طریقه إلى النطقة الجلييدية في 
الفط الجن وبي با 0ہک الاد 
عشرألفا من الأميال؟! وبعد أن ينقضي 
فيل الشیضاد يلد اق اقب 
موطنه الاصلي في الشمال ليقضي فصل 
الصیف هناك؟ 

إلى قدرة قلبه وجناحیه على آحتمال 
ذلك تعد معجزة يكل المقاييس. ولکن 


كيف يستطيع عقله الذي لايزيد عن 
تنم الديوس أن يحل مشاکل السفر 


آلاف الستين؟ 


اقداغترعت الب وصک) ق القن 
(الثشانی عشر) وبعد اختراعها بثلاثة 
قرون تمکن (کولومبس) من عبور 


اخ اکتشاف كيفية . 


المحيط الأطلنطي. 

ولكن الطيور كانت تقوم برحلاتها 
اک شالت اتميع أتجهاء العالم 
قبل ذلك بملیون سنة:؛ إنه حتی الآن 
لايوجد لدينا أي فهم كامل في كيفية 
قيام الطیور بهذه الرحالات. وان كانت 
هناك محاولات جادة لاکتشاف هذه 
الكيقية. 


ماالذي بوحة الطيور وبأي شی ۶ 
تهتدي في مسارها؟ أبالنجم القطبي 
مثلا؟ ام بالشمس والقمر. أم بلسويل 
یعطیها | حساس بافتجاء: 

رسب مات اللشوكية الشركة 
التي تصدر عن کل فرد. في سراب من 
عندما ترید تغيير اتجاهها. 

ذلك أن کل فرد منها يدور على نفسه. 
کا لوا سيرها عقل واحذ 
هل ا ق اف الشرب افکار الافراد 
فتصدر منه موجات تستتيليا عقول 
الجميع فيتجهون اتجاها واحدا أويميلو 
ن ميلة وحدة؟ 


ذلك الحنوانات ءالطتور بالاف الستن. 


اث يلا امه اس ےی اه 
القدرة الحيوانية تمثل آمامنا الاف 
الضم ایا البشرية التي تقتل في 
الحو عل بعد اال محدودة ن 
موطنها . ولاتجد من حواسها وقوة 
تفكيرها مايهديها سواء السبیل» فتموت 
من الاغیاء والمى عء.ای تفترسه-ا 
السباع. 

وليتذكر القاریء بعد ذلك قوله العلیم 
الحکیم: #ومامن دابة في الارض 
ولاطائر يطير بجناحیه إلا آمم آمتالکم 
فسافت تا ف الچ اب من شیءک 
[الأنعام:۸٣]0]‏ 


-..-دے _ 88 مت سس سبحي 
تب EOE SERRA EEE AE‏ ا ل و ی یه ی ل REE‏ ردو ماو ون ی ل سک ل ا ات E E‏ ا جک وھ کی ا و ی و ۹ 8 کش و 2 لی لے الا .. 3 ۳ 
ا 3 ا ا ا ا سی شس سی شس شس ھی ی شش شس E‏ ا ا وا و 7 کت ا ات ۹ ی سا سد سے ا و ی 1 2 ہج ا می اي ا 2 ۹ 35 5 ات ۹ 6 
:3 یج ی و کا ا و تا ا ا : 1 ۲ : كت ا وت مات و سا گا ھا جا یں : ا ا ا مھ ی ١‏ 
ا ا ل ا رای سود شاوی ا O A‏ ا ل _ کا ا ی ا میں ا 5 1 1 1 3 2 0 2 یں 7 
ا 3 ا کا 2 2 E EE‏ د E‏ و E‏ ی SS‏ ی اش وش E‏ بل ا ی بو ات ای ا E E E ES E E‏ 70 و موی ا و یه و کی شش کی ا کا شش 
کی سس سی ی ی ی ا انا و ا 
کہ و رد سی 0 E E‏ کی و ا و ود 3 3 7 7 E 5 EG 7 E‏ و ی ا ی اس ا ی رد 


1 


هیک 


و 


۴۱ 
0 


تن 


أ و رود وعد 


٦ 


الإبداع ظاهرة عامة يمكن أن توجد في كل 
المجتمعات الإنساتية وق مختلف ضراحل 


التطور الاجتماعي والثقافي. والعمل الابداعی ْ 


لد ۱ الكثير من عناصر التحصویر والتعدیل 


التي قد تؤدي في النهاية إلى تغييرها تغییرا ٠‏ 


شاملا يحيث تتعارض ممع الأوضاع 
التقليدية. 

والإبداع لن يحقق رسالته الصحيحة إلا إذا 
تمكن من توصيل التجربة الإبداعية بکل 


إنجازاتها إلى الآخرين حتى يحصل على تقبل - 


المجتمع لعمله الإبداعي. والعملية الإبداعية 

يقصد بها العملية الذهنية التي يمكن عن 
طربقها تصور العمل الابداعي وحده كلية, 
قبل الشروع ز انجازه وهي في حقیفتها اقرب 
إلى الحوار المتبادل بين الأوضاع الثقافية 
والاجتماعية السائدة في الجتمع. والتكوين 
النفسي والوجداني للفرد والمجتمع. 


والإبداع يحتاج إلى الشعور والإحساس 


بالحرية والانطلاق وعدم الكبت أو الرضوخ 
لاي نوع من القهر - ہما في ذلك القهر 
السياسي - الذي يقضي في كثير من الأحيان 
على الحرية الإبداعية وإلى اختفاء أو انزواء 
كل الحركات الإبداعية. 

والبدع ف العلم آو الفن: هو الشخص 
القادر على إدراك الروابط الخفية بن 


لیا 
دعاتم الإبداع 
وللإبداع الحقيقي الذي يمكنه أن يحقق 
وظيفة هذه الحياة دعائم آهمها: 


فالمبدع لا بد وآن يكون ذا فكر أصیل: 
وهذه الدعامة تتجل ف ميل بعض الاشخاص 
ال التصدینہ ومن ذلك استضدام بعض 
الشعراء لتشبيهات جديدة وابتعادهم عن 
التشبيهات الشائعة في الجتمع, كما تتجلى في 


جد یل ۵. وق استد ستخدام بعص العلماء آسالیب 0 


جديدة في تجاربهم وتحلیلاتهم. 

ثانیا- الطلا قة: 

ویقصد بالطلاقة القدرة على انتاج أكبر 
عدد من الأفکار الإبداعية مع سرعة التفکیر 
والقدرة على وضع الکلمات في آکبر قدر ممکن 
من الجمل والعبارات ذات العنی المفيد والمثير 


ا عم 
ات | خما اليك 
۱ 


ثالثا- المرونة: 

ويقصد بالرونة الاشارة إلى القدرة على 
تغيير الحاله الذهنية بتغيير آلوقف ومظهر 
ذلك: : قدرة الشخص على أن يعطي - تلقائیا 
- عددا متنوعا من الاستجابات التي لا تنتمي 


| إلى مظهر واحد والمرونة التلقائية هي التي 


يمكن تحديدها لدى الفنانن والأدباء 
المبدعين. 
والمبدع يتميز بالحساسية فهو يرقب 


| الأشياء التى لا بری فيها غبره کالالوان كما 


ويلمس الأشياء واستجابات الآخرين. 

وبذلك: تصیم المرونة وظيفة متخصصة 
في آلوان النشاط وأنواعه ويمكن عن طريقها 
أن نغير من وجهة نظرنا إلى أمر من الأمور أو 
مشكلة من المشكلات. 

رابعا- التقويم: 

والتقويم هو الذي نحكم عن طريقه على 
الأشياء أو الموضوع من حيث ملاءمته, لأنه 
يوضع على أشياء أخرى أو يدخل في سياق 
معين كالشاعر والمصور والعالم 
والفيلسوف. 


مجالات الإبداع 


فالإبداع في في السياسة: يعني التغییر المفيد 
في توزيع السلطة في المجتمع. والتغيير في 


| عقول الناس وأفكارهم فيما يتضمن وسائل 
| معاشهم. والتغيير في أذواق الناس ووجدانهم . 
وعوا طفهم. و لتغيم ق سلوك الناس 4 بحیث ۱ 


]| يكون سلوكهم أفضل ومتمشيا مع قیم 


من مجتمع إلى مجتمع. 
والابداع في العلوم الاجتماعية هو تقدم 


' علمي بحثي يقوم بإسهام جوهري ق إثراء 


ويتحقق الإبداع في العلوم الاجتماعية 


| بتقدم علمي - بحثي - يقوم بإسهام 


جوهري في إثراء الرصيد المعرفي لأي 


| الفريض هامید وتي منهجية بعض 


النظريات أو الفوص في الكشف عن خيايا 


| بعض البحوث القديمة المهملة - في عمليات 
۱ هامة رئيسة بالنسبة لمسيرة المشاريع 


العلمیة في هذه العلوم. 
وبذلك يأتي الإبداع من تلاقح العلوم لا من 


' انعزالھا بعضها عن بعض ولا من الإفراط في 


التخصص المتقوقع. 
فخروج عالم الاقتصاد أو عالم النفس من 
مجال تخصصے بشيء ما واحتكاكه - على 


علوم الإنسان والمجتمع. 
والإيداع الإسلامي يستوعب كل ما في 


ا لهذه الحياة بحيث لا يزيف حقيقة ولا يخلق 


| نفاقا. بل إنه يطلق نيرانه على شياطين 


هذه الحياة. هى تحقيق وظيفة المسلم طيقا 
لنهج الخالق سبحانه وتعالى. 


ومن ثم فإنه ينهض بعزائم المستضعفين 


| وينصر قضايا المظلومين ويبشر بالخير 


والحق والجمال ومن هنا فإن الإبداع في 
الإسلام لا يكون عبثيا بل إنه إبداع الضمير 
الحي والوجدان السليم والتطور الصحيح 
والخيال البناء والعواطف الستقيمة. فهو لا 
يتجه إلى انصراف نفسي ولا إلى اعتلال 


| شعوري ولا إلى مرض فلسفيء وما إلى ذلك 
| مما نراد ف الحضارة الخربية. 


وهو يقوم أيضا على تأصيل القيم 
الجمالية والمضامين الفكرية الأصيلة. وهو 
وثیق الصلة بالصحوة الإسلامية في جميع 
المجالات. 

والمبدع المسلم لا يكمن فيه الخلل الداخلي 
ولا الخلط الاهوج بين الوسائل والغایات, ولا 


e‏ بین الروية 
الإسلامية والغربية 


ف یھت ولا العداء لكل شيء في | 
الحياة, الأمر الذي جعل الغرب يعيش في ظله 1 
بسبب الخواء الروحي الذي دفعه إلى التهکم . 
. من القيم النبيلة وأفكار العقيدة الدينية ذلك 


وک سے و 
الداخلي الذاتي ره الآخر الصدی. 


والالتزام في الابداع معناه القناعة الايمانية | 


' والسلوك الطابق لكل ما یتعلق بهاء والالتزام 


بذلك التزاما داخلیا وخارجیا في وقت واحد. 
وذلك یکون في اطار المسؤولية الایمانیه. . 


فالیزان من صنع الله تعا ی 
والیدع السلم خاضم لحساب الضمیر 


ولحساب المجتمع في الدنياء وخاضع لحساب ا 
الله تعا ی في الدنيا والآخرة. وحريته تکون في ۱ 


إطار المنهج الإلهي. 

والإبداع في المنهج الإسلامي وسيلة من 
وسائل التربیةء وله تأثيره المتميز على 
نفسية المتلقي وفكره 7 وإن لم 
بدرکه. 

بت السام يعيش عقيدة وفكرا 
١‏ ۳7 ناته النفسے والعقلية ويؤثر في 
قدراته الإبداعية. - 


الإبداع والفكر 


۱ والإسلام دعااإلى اعمال العقل والتفکر. 1 
تحث على التفکیر والتدبر 
ففی ذلك ايات لقوم بتفکرون وعبرة لآولي 


والنصوص القرآنية 


الالباب واصحتاب العقول المتدبرة والتقکرة 


یقول الله تعالى في ذلك: اولم یروا كيف 


دبدیء الله الخلق ثم بعیده إن ذلك على الله 


يسير» [ا فنگد لعنكبوت:5١].‏ وية تقول #قل 
. سيروا في الارض فانظروا كيف بدا الخلق ثم 
الله ینشہء النشأة الآأخرة إن الله على كل 


سے قدیر 4 العنکبوت: ۳ 


وقد عاب القرآن الكريم على أقوام لم 
يفكروا ولم يفقهوا ووصفهم بأنهم کالأنعام 
بل هم أضل - لأنهم لم يوظقوا حواس 
. التفكير والتدبر فقال: #ولقد ذرأنا لجهنم 
سيد مس ی 


بها ولهم مین لا يبصرون ن بھا ولیم آذان 
اوا مالفا 1 الاعراف: ۲۱۷۹ 


٭ فالاسلام دعاإلى الفکر والتدبر وهو الدین | 
الذي قال: قل هاتوا برهانکم | ن کنتم 


صادقين» [ [النمل: ۱۶ ]. ۱ 
والفکر في الاسلام مطلق بلا حدود ولکن 

على آلا یتعدی الفکر بفکره والبدع بابداعه 

الثوابت التي جاءت ثابتة في القرآن الكريم 


. والسنة النبوية. ولايمكن للميدع المسلم أن 


يقول: إنه لا علاقة للدين بالإيداع أو يزعم ك 
الدین لا علاقة له بالفن. ۱ 
ذلك لأن الدين الاسلامی جزء من کیان 


٠‏ 00-7 بل تہ ہی لا دین له ما هو 


اما و یج 


: ونذلك فإن رسم صورة 5 لامرأة عار 7 ۳ 
يمكن ان سمیٰ في الإسلام إبداغاء وكذلك ٠‏ 
القصيدة التى تدعو إل الخلاعة الجتسية. 


وهكذا كل ما يمس حياء الناس وأخلاقهم 


أو يسيء إلى أذواق الثتاس و دعم ودینهم 
وآخلاقهم فكل ذلك تسصی قیحا ولا 0 
ایداعا وفنا. 

ولأن الإبداع الحقيقي يشمل كل ما يخدم ۱ 


ا من اختراعات وابتکارات: ولا بیصح 
أن تتحول حرية الإبداع إلى عوامل لإفساد 


الأخلاق والقيم والمجتمع, فإن الإسلام قد 
وضع TG‏ نے ققد سر الكلمة 
ذلك لان النبي گل عا لیتمم مکارم الغلاي 


ہے ہے وظيفته في هذه 


| الحياة في عمارة الأرض وف عبادة الله تعا ی 
| بالعنی الشامل للعبادة. ولذلك فلا يوجد في 
| الإسلام رذيلة ولا يوجد انجلال أو انحراف 
از تفصع مش 


۱ ہے وا یت 
يريد ما دام ملتزما بهذه الضوابط. ومن هن 
| فإننا نجد الإسلام قد شجع الناس عر 
وہ سو تو قي 


رجہ يك ون تضع الحكومات 
الإسلامية أجهزة للإشراف على الفكر الفاسد 


| الذي يضر بعقول الناس تحت اسم الإبدا: 
| فالكلمة الملوثة أخطر على الانسان من الادویا 
| القاسدة: لأنها بعم الناس جمیعا واثاره 


أكير وأخطر. 
الإبداع قي الغرب 


الإبداع في الغرب لا حدود له والحرية - 1 
يسمونه المبدع - شاملة وكاملة وتحد 
قشرة المسيحية الرقيقة ظلت في شعو؛ 
الأوروبيين تلك النظرة الإغريقية إلى الل 
فالعلاقة الإغريقية بين الله وبين البث 
هي العلاقة القائمة على السرق 
والاغتصاب والصراع والانتقام والوحشر 
والعنف. 
یقول بعض کتاب الغرب: إن حري 
ال(بداع هي القدرة على اقتحام المحرماء 


| الثلاث: آلدین والسياسة والجنس فهی الجا 


الحيوي الذي بتحرك فيه الإبداع. ومعنی 7 
أن حرية الفنان في الإبداع هي التي تتیح 

تجاوز الضوابط والحدود وت ۱ 
وإهانة المقدسات والاستهانة برموز الدب 
وتجرید كل ذلك من الأخلاق الفاضلة. 
وهفذه النظرة أدخلت في بيوت بفض 


| المسلمين كل معاني الفحش والرذيلة بدعو: 
الضرورة الفنية وحل مشكلات المجتف 
| والناقد الفني (جان كلير) یژکد أنه منذ الحرء 


العالمية الثانية حدثت تحولات جذرية في المجا 
الفني حيث تدفق سيل من الاتجاهات الغرب 


المبتذلة ومحاولات الهدم الفني والرغب 


الجامحة في التدمير وذلك الطموح الذي لف 
الأنظار اعتمادا على التخویف والتزييف وه 
امثلته: فن الطبيعةء الشراسة, الفن النظرء 
الب‌دائي, اللا شکلى, الكهربائي إلى أكثر م 
مائتي تصنيف للفن الحديث لهذه السمیا 


اش ا د ل ا 7 
ا و 2 
ا 5 
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التي داهمت الحتمعسات ن هذا 7 نم ۱ 
بقول: ہہ اس كار ہے ۱ 


للکلمات والافکار بهدف إخفاء اللعنة الستترج 


وف الغرب یدخلون إلى عالم الایداع | 


ویجعلون ذلك غايتهم وذلك مقبول عندهم 
بكل صوره. 


سم ودسم 


وقد استطاع الغرب أن يدخل خطرین ی | والجمال وهذا مفھ وم غربی غير إسلاهى. 
| لأن الإسلام هو الحياة الحقيقية والحياة | 
الحقيقية هم الإسلا مذهب مل 

جو تہ کت | وخصوصياته فتبدو متفردة جميلة. 


فکرنا الأدبي الإسلامي: 
الاول: أنه أعطى کاتب القصه التاريخية 
حریه التصرف في الواقع يما یت یتقق مع هواه. 
الثاني: أنه آعطی الحریه في اقتصام 


والفن. 
وهذا يفتح الطريق أمام إشاعة الفاحشة. 


ومن هذا المنطلق ظهر المذهب الوجودي ٠‏ 


لسارتر والمذهب السريالي الذي يهدف إلى 


وهو قي ذلك يخضع لسلطة فرويد في إعلاء . 


الجنس وفي تفسير كل شيء به حتى رضاعة 
الطفل من دي أمه. 

وهناك دعاوى هدامة شرمی إلى تحطيم 
النظام الاجتماعي وتوهين العزائم في كل 
مكان وإحياء النزوات ومن ذلك: 

المذهب العبثي: الذي يدعو إلى التحرر من 
قیود أي مسلك آخلاقي. 


e‏ سے : الذي يدعو إلى کدمبر 


کے المذاهب تركز 0 حرب اللغة العربية | _ 
بدعوى أن في قواعد اللغة العربية ثوابت لا | حرية وانطلاق. 


يصح أن تستمر مع أن هذه الثوابت هي التي 


تحفظ اللغة وتحفظ الاسلام. 

والإبتداع الفني ل الک رب يج الور 
المحسة بعامة وجسم الإنسان بخاصة له 
القام الأول في فاسفة الحمال وهذا معذاء 


الهبوط بالفن إلى التقليد اللاواعى والمحاكاة | 


اللاواعية ولذلك فإن أغلب الأعمال الفنیة ما 
هي إلا حوار مكرر من الإنسان وصورته 
وتقوقع الإنسان في داخل نفسه. 


والسينما تصور المرأة - في الإبداع الغربي | 


- وکانھا لم تخلق إلا لمتعة الرجال وخيانة 


الرخل لزوحته وقد احختقت هسورة المراة ١‏ 


الکافحة التي تعيش في ظل المعاني الآسرية.. 


وتصورها على أن لها الحق في ممارسة كل | 
.<<" << 0 
واحدة لاتمایز فیها كما هو المال في قطيع 


الآشام ثم تلتمس لها الأعنار. وقد 2 اس ۱ كيل فی دا ويعدم 
أبطال الشاشة هم القدوة والثل للشبات؛ | الافک‌ار. بل يصبح المبتدع - إن وجد - 
| فهم يقلدون مايرونه ف السينما من | 
ظ | الجماعةء والإبداع لیس الغموض, كما يحاول 


تصرفات وملابس وأزياء وأفكار. 
ويقولون: الدين قيد على الابداع والفن 


بالفكر الذي يدعو إليه. 
الانسان اول 


والإبداع في المنهج الإسلامي وسيلة من 


وسائل التريية وله تأثبره التمیز على نفسدة ۱ 
التلقي وفكره حتى وان لم يدركه بسبب . 


التأثير. والمبدع المسلم يعيش عقيدة وفكرا 


والتصور الغربي للإبداع قائم على مادية _ 


الإنسان وحيوانيته وإنكار الروح» والسبب في 


۱ وعلم النفس الحدیث: وعلم الاجتماع الحديث 
| وقد صور فلاسفة الإبداع في الغرب الدين على 
| أنه علاقة تعدد وتضاد بينه وبين الإنسان. 

فتارة یقولون: الابداع غاية وأن شعارات . 


وتارة یقولون: إن الادیان قیود. والابداع 


الاخلاق, وان الربداع لا يعبأ بهذا الجانب. 


لژنه يهتم بکل ما هو جمیل ولا يفكر فیما إذا. 


كان يعبر عن فضيلة أو يعبر عن رذيلة, 


والاسلام یحافظ على شخصية الفرد ۱ 
وأخلاقه كما یحافظ على شخصية المجتمع | 


وأخلاقه حتى يمكن للجميع أن یسًؤدوا 
وظدة ظيفتهم في هذه الحداة باعتبارهم خلفاء الله 
في الارض يأمرون بالعروف وينهون عن 
النکر ويؤمنون بالله تعالى الخالق الرازق 


. أعمالهم: فمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره. 
| ومن يعسل مق ال درة شرا يني 


[الزلزلة:۷و۸]. 
والانسان إذا فقد فردیته ووعیه الذاتی 
دنق وأ 5 مجا مع غبره في كتلة 


الغنم فان آدمیته تکون قد ضاعت ‏ اللحظة 


الغرب أن يصوره» بل هو الوضوح دون 


إهدار للقیم الفنية الجمالية والبدع يعبر عن 


الحياة من خلال نفسه وفكره. يبدع لها 
وره هقی ره اس اوه فرط بذاته 


ثم إن الابداع یرتبط بالمسؤولية النابعة من 
صمیم الاسلام» على عکس الفلسفات الغربية 


التي تدوعت وتعددت وأصبحت إي* تلتزم 


والآأخلاق والم4ادئء؛ وقد فهموا أن ذلك هو 
قمة الحرية: مع أنه في حقيقته قمة العبودية. 
لان الحرية الحقيقية تسا المسؤولية النابعة 


| من ضمیر الف رد ومن قيم المجتمع على 


| وسلوكا من نوع خاص وذلك يؤثر في مكوناته | السواء. 


للناس في صورة من صوره. والإسلام يوقع 
على الحس البشري توقیعات شتی تهز 
مس من أعماقه ي توجيه اسل م 


| الکون. 


والاسلام وهو يربي الروح يعمل على 
إثارة الحياة فيها عن طریق النظره والتفکر. 
ثم يوجه القلب البشری إلى علم الله تعالى 


الشامل لكل ما في الحياة: وإذا کان الغرب 
| يعمل على إبراز الجنس في لوحة الإبداع والفن 
| فان الإسلام يصور الحب بالمعنى الشامل 


للحب والجمال - الجمال الأکر المستمد من 
ناموس الكون وهو الذي ينبغي أن تمارسه 


| الفنون الإنسانية الرفيعة التي تتجاوب 
۱ تجاويا صحيحا مع حقيقة الوجود وذلك هو 


الحمال الذي يؤدي وظيفته ق هذه الحياة. 
وذلك هو الإبداع الذي يجعل المسلم قادرا 

على الانسجام ئک نقسةه و محدمه 4 ومع 

الكون ومع ربه سبحانه وتعالى؛ وهذا ما 


بالمبدعين في الشرق وفي الغرب على السواء 6 


لا بو تن 3 / 
ا ۱ 


= 


3 


أسفرت أبحاث ا مهتمين فى العصر الحديث بقضايا ا معاجم العربية عن عدة نتائج» كان من بينها 


کثرة العاجم العربية في مختلف العصور الادبیه» باستثناء العصر ین الجاهلي والاموي. وآن 
هناك درجات من التفاوت بین عصر واخر,ء ؛ وأن العصر الحدیث أكثر العصور تالیف) ووضعا 


للميعاجم: وخاصة تلك المعاجم التي تتسم 


بالصبفغة ا مد رسدةء ء أو ذات الطابع التعليمي. » كما 


برون أن تلك ا معاجم تتنوع منهجياً, واف ا /سکرا ۶ الواد هوی وق اا وب 
العلمی الذي اتبع في معالجتھاء وأن ا معجم العربي یصطبع عاده بالصبغة الثقافية التي تسود 
العصر الذي دظهر فيه هذا ا معجم أو ذاك.. 


غير ان هذه الاستخلاصات تبقى هامشية قياسا 
إلى شعور أكثر الباحثين المعاصرين بالحاجة الماسة 
إلى ضرورة وجود معجم تاريخي يعمد أساساً إلى 
التأريخ لحياة الکلمات: ویتعقب هذه الكلمات ف 
مراحلها المختلفة» ويوضح ما يمكن أن يكون قد 
طرأ عليها من تغيير أو تبديل في مختلف الأزمنةء 
وما طرأ على أبنيتها وصیغها واستخداماتها 
ودلالاتها من تطور وفقا لقتضیات كل عصر. 


الباعث على وضع المعجم التاريخي 


ويبدو واضحاً أن هذا الشعور كان وليد العصر 
الحدیث: وأنه ولق ابتداء لدى نفر من المستشرقين؛ 
نتيجة احساسهم بالغربة عند قراءتهم توس 
العربیه. ونتیجه ة تأثرهم ہما لديهم من معاجم عني 
بعض منها بالجوانب التاريخية لحياة الفردات 


المستشرق الألماني أوجست فيشر(#) بعد اقتناعه 
بضرورة وجود معجم عربي يكون ف المكتبة 
العربية إلى جانب المعاجم العربية الأخرى: بمحاوله 
لوضع معجم تاريخي يعد الأول من نوعهء وقد 
أهدى جذاذات أصول هذه المحاولة إلى مجمع اللغة 
حینثذ على استكماله وطبعه: ولكن العمل فيه توقف 
أثناء الحرب العالمية الثانية, ثم استؤنف بعدهاء ثم 
کت عند عي هذا المستشرق 1 ال وعودة 
اش سا فيه ا قد اعد اساب سے 
من قبلء وهي تعقب معاني كل كلمة في مراحل 
حياتهاء ول مختلف العصور والأمكنة, وبيان ما 
اعتورها في مدلولها من تغییر(۱).. 


موقف الباحثين العرب 
من المعجم التاريخي 


تركت آفكار هذا الستشرق آثارها لدی العديد 


ظ من اليا حثین العرب» ويخاصة ف مصم ممن 
اللغوية.ففي الثلاثينيات من هذا القرن, قام | 


وقفوا بصورة أو بأخرى على أفكار هذا 
المستشرق وغيره - من أمشسال دوزي (٭٭) 


۱ وتاقرواسها: ولعل من آبرز همنه الآشار جل 


الستوی الرسمي, ما نصت عليه الادة الثانیه من 
قرار انشاء مجمع اللغة العربية وهي أن یقوم 
(المجمع) حي بت تاريخي للغة العربية؛ 
وأن بنشر أبحاثا د 
وتغر مدلولاتها. ولا شك أن هذا الشعور أخذ 
يزداد قوذ ة عندما وقف نفر من الباحثين على 
المعاجم الغربية ومن بينها المعاجم التي تُعْنَى 
بالجانب التاريخي وفي مقدمتها قاموس 
أكسفورد الذي اتخذه بعضهم أنموذجا لشروع 
قاموس تاریخی عربی؛ فارتفعت الأصوات التي 
تعر عن الحاجة الماسة إلى مثل هذا القاموس. 
ومن بين هؤلاء المرحوم أحمد أمين الذي نادى 
صراحة بضرورة وجود قاموس تاريخيء وذلك 
في كتاب ضحى الإسلام (۲)ء كما تحدث عن 
العقبات التي تعترض سبيل هذا المعجم في كتاب 
فجر الاسلام (۳). ثم تبعه تفر آخر من الباحكين 


| نذکر منهم على سبیل المثال حسن عون في کتابه 


اللغة والنحو (٤)ء‏ والدکتور حسين نصار في 


قيقة لتاریخ بعض الکلمات 0 


ظ الادی ونقل ١‏ 


ر عقن 


)» والدكتور تمام حسان 
۳ کتابه ال معناه سا )ء والدکتوں عل 
عبدالواحد وافي في کتابه فقه اللغه(۷)؛ ود. محمود 
حجازي في کتابه علم اللغه (۸) وغیرهم. 

ویبدو أن آکشر هولاء الباجثین يعبرون عن 
الحاجة إلى قاموس تاريخي عندما یکونون 
بصدد دراسة إحدى الظواهر اللفوية. أو الأدبية, 
أو النقدية» فیقفون آمامها ویریدون أن یحددوا 
بدقة الفترة الزمنية التي ظهرت فیها اللفظه 
العبرة عنها قلا یجدون ضساتهم في العساجم 
اللغوية العربية فيلجأون إلى عملية التأریخ لها 
من ناحية ثم يلجأون - بعد طول العناء - إلى 
التمني والأمل في وجود قاموس تاريخي يحقق 
لهم ضالتهم ويسد النقص الذي يعتري المعاجم 
العربية. 
حجازي بالتاريخ لكلمة (اسم) وذهب إلى أن 
عمرها يزيد على خمسة وأربعين قرناء وإلى أنها 
من اصل ثنائي (۹)ء كما عرض إلى كلمة (تَقلة) 
وهي من المادة العربية (نَقل) التي تفيد النقل 
ي ونقل الشيء من مكان إلى مكان وذهب إلى 
أن معناها تطور إلى النقل المعنوي ونقل الفكرة 
من لغة إل آخریٰ وران آن طرخ هذه اليلالة 
لهذه الكلمة يعود إلى القرن الرابم الهجري (۰)۱۰. 
والدكتور حجازي هو الذي يرى أن دراسة حياة 
كل كلمة عمل علمي. وهو أحد الدعاة إلى إيجاد 


قاموس تاريخيء وأحد الذين تأثروا كثيراً بافکار 
المستشرق أوجست فيشر. وكذلك قام الدكتور 
شوقي ضيف بالتاریخ إلى كلمة (مقامات) 
(۰)۱۱ وفعل مثله د. محمد مصطفى هدارة في 
عرضه لکتاب الاسس الفنیه النقد الادبي حيث 
عُنِيَ فيه بتطور الفهوم اللضوي لكلمة (فن) 
(۱۳). وهذا كله من شأنه أن يؤكد حاجة هولاء 
الدعاة إلى قاموس تاريخي لأنهم هم الذين 
شعروا بالعاناة الحقیقیةء وهم یبمٹون في تراثا 
فلم يجدوا ما يسعفهم لتحديد الفترة الزمنية التي 
وجدت فيها هذه الدلالة أو تلك 


موقف العقاد من 
القاموس التاريخي 


وقد تفرد الأستان عباس محمود العقاد من 
بين الباحثين المرب برفض فكرة القاموس 
نتاريخي. ورای أن الدول الغربية في حاجة 
ماسة جو ھی ہد ريدي ابا نحن المرب فلا فلا 
ا الحديثة ٩‏ (۱۳) یسیا لالد عن 
مقولة العقاد أنه لم يعلل لموقفه الداعي إلى رفض 
فكرة القاموس التاريخي» ولم يوضح المسوغات 
التي تجعلنا نحن المرب في غنى عن مثل هذا 
القاموس» وتجعل الغرب في حاجة إليه. 


القران الكريم وظاهرة التطور 
التاريخي لبعض المفردات اللغوية 


لقد غاب عن هؤلاء الباحثين - وهم بصدد 
مناقشة حيثيات المعجم التاريخي - الالتفات إلى 


الظاهرة القرآنية التي تتصل مباشرة بمسألة 
التطور التاريخي للعديد من المفردات اللغوية, 
ومع إيماننا المطلق - أولا وقبل كل شيء - بان 
القران الكريم كتاب العقيدة الإسلامية كتاب 
الأحكام والعبادات والمعاملات ولیس کتاباً ف علم 
اللغفة:؛ أو اتی ا اہم وھ نزل پالاف 
والبيان, ومع هذا كله يجد فيه الباحث اللغوي 
والبلاغي والأدبي ما يسعفه ويعينه على تأصيل 
النظريات اللغوية والبلاغية والأدبية وغيرها. 

ومن هنا يمكن أن نسجل أن القران الكريم 
حمل بين دفتيه بأسلوب متميز ظاهرة التطور 
التاريخي للعديد من المفردات اللغویةء وهو بذلك 
يكون الكتاب الأول في تاريخ لغتنا العربية. 

وهذه المفردات هي التي يطلق عليها في كتاب 
اللغة «الألفاظ الإسلامية»» وف ذلك يقول 
السيوطي 

«فكان مما جاء في الإسلام ذكر المؤمن والكافر 
والمنافق: وأن العرب إنما عرفت المؤمن من الأمان 
والايمان وهو التصدیق, ثم زادت الشريعة 
شرائط واوصافاً بها وسمي المؤمن بالإطلاق 
معنا وکذلك الاسلام والسلم إنما عرفت منه 


إسلام الٹيءء ثم جاء في الشارع من أوصافه ما 
جاء» وكذلك كانت لا تعرف من الکفر إلا الغطاء 
والسترء فأما النافق فاسم جاء به الإسلام لقوم 
أبطنوا غير ما أظھروہ: وكان الأصل من نافقاء 
(جحر) الیربوع. ولم يعرفوا في الفسقء إلا 
قولهم: فسقت الرطبة إذا خرجت من قشرها 
وجاء الشرع بأن الفسق الإفحاش في الخروج 
عن طاعة الله تعالى. ومما جاء في الشرع: 
الصلاة. وأصله في لغتهم: الدعاء.. وكذلك 
الصيام أصله عندهم الإمساك.. وكذلك الحج لم 
يكن فيه عندهم: غير القصد. نم زادت الشريعة 
ما زادته من شرائط الحج وشعائره. 

«وهذه الألفاظ وغيرها مما تفيض بها كتب 
اللغةء لا تعدو أن تكون من قبیل نقل الدلالة من 
معنی إلى معنی» وهي بذلك تكون قد أخذت هذا 
العنی. وهذا المفهوم الذي آقره الشارع: ويمكن 
أن يحدد تاريخ دلالتها الجديدة بفترة نزول 
القرآن الکریم» (۱۶). 

على أن هناك طائفة آخری من الفردات تدخل 
في هذا الإطار وهي التي آطلق عليها علماء 
العربية لقب امود( ۱ وهي مجموعة من 


المفردات سس المولدون من هم اء وهي 


ويطول بنا المقام إذا أردنا أن نعدد هذه المفردات 
إل الالفاظ الاإسلامية. وال الولد وک ذلك 
الصنوع من الفردات - أمر ضروري للباحث 
التاريخية ولیس من السهل الرور ببساطة 
ودون التوقف ميا عندها. 


صعويات أمام المحم التاريخي 


ومهما يكن: فان هناك عقبات جمة - < 
بها كثير من الباحثين ممن عرضنا لواقفهم 


. السابقة - تحول دون إيجاد المعجم التاريخي 


ولا يمكن تجاوزها بسھولےء وهذه العقيات لا 


کے ہے تقتصر على الجانب المادي وما يحتاجه هذا 


الإنجاز من وقت وجهد ومال. ومما يذكر بهذا 
الصدد أن معجم أكسفورد استغرق إنجازه 
سیعن عاماء وضم أكثر من ثلاثة ملایین 
ونصف اللیون شاهد لغوي» وشارك في فرز 
مواده اللفوية من مظانها ومصادرها آلف 


وثلاثمائة قاری وخصص ٹلاشون دارسا 


لترتيب المادة اللغوية .)١١(‏ 

هذا إلى جانب العديد من العقبات الفنية التي 
تارمن طریق 28 حم الفاح بعضها پتصل 
بطبيعة اللغة العربية التي امتدت على رقعة 
واسعة من الارض وعاشت عصورا طويلة 
متعاقبةء وبعضها يتصل بطرق رواية اللغة 
وتعدد اللهجات وضياع عدد کب من اثارها 
وبقاء جزء كبير من تراث العربية في صورة 
مخطوطات موزعة في شتى مكتبات العالم, 
ويتعذر جمعها اد 


والذي نراه إزاء ھ شلد نات الجمة ان یکتفی 
ضرورة > وهي ي الت لها صلة وثيقة ثيقة 
بالفکر آو الفن؛ أو العلوم: او | الطب؛ أو الفلسفةء 
او اللغةء او المعرب: أو ال دخیل: إذ لیس مك 


من قيمة كبيرة في التأریخ إلى كلمة مثل: ذهب - 
وقف - أكل - قياساً إلى التاریخ إلى كلمة: أدب - 
فن - مقامة- قافية- قاموس - معجم - 


مؤامرة: وغيرها من كلمات تعد من صمیم التراث 
وركائة الحفسلرق وقد يكون ذلك مرا من 
قاموس كامل يؤرخ فيه لجميع الفردات, وقد 
يكون من الترف العلمي أن نقدم على صناعته في 
وقت تشتد الحاجة فيه إلى سد العديد من الثغرات 
في المغجمية الغربية: وما أشد الحاجة إلى معجم 
عصري حديث يحظى بالقبول لدى قراء العربية 
ويكون ملاذهم عند قراءة النصوص 6 


الهوامش 


سنیاس فقه جریی۔ والمعاجم؛ وله و 


۱ غد يد ث: انتخب عضواً في المجمع العلمي بدمشق 


والجمم اللفوي في القاهرة وو ا 
| لستشرقون» ص ۰ ۷۷). 
(:) دوزي» مستشرق هولندي له افتمامات 


' بالسامیات وتاریخ الاندلس وادابه. واصل 


الكلمة العربيةء والألفاظ الد خیلة (الرجم السایق. 


۰۲۹۰ علي عبد الواحد وافيء فقه اللغةء ص‎ )١( 
۳۹۵ 

وت ضحی الاسلام؛ ٤‏ ۰ص ۰۲٩۹۲‏ 

ا اللفة ۰700-00 


| تاريخية وتحليلية مقارنة. 


(۵) حسين نصار ص ۹۹ء العجم الصربي» 
نشأته وتطوره؛ TE‏ ص۳ ۷ ۰۷ 

ا مام حسان. ال الم ية معتاها 
ومیناهاء ص ۲۲ ۳. 

(۷) علي عبد الواحد وافيء فقه اللغةء ص۲۸۸ 
(مرجع سابق). 

(۸) حجسود سجازى عل الق مرب 
کس ٭ 50 


(۹/ ثقسہہص۳۹۰. 

)٠١(‏ نفسه الموضع السابق. 

(۱۱) شوقي ضیف. الفن ومذاهبه, ص ۲۶۷. 

(۱۲) محمد مصطفی هدارة. مقالات في النقد 
الأدبي ص ۰۱۹/۸ 

)1( عباس محمود العقادء بحوث في اللفه 
والأدب» ص8 ؟. 

(۱6) السيوطي, الزهر في علوم اللغة وآدابهاء 
ج ص ٩۵‏ ۲. 

i ص‎ 2١ نفسه؛ ج‎ )٠١( 

(15) عفیف عبد الرهمن» من قضایا الحجمنة 
العربية المعاصرة عى ١٠ء‏ (مقال فى سولة السمع 


ل في (آل عثمان) عشنا ك رذ ا 
كهت اهرون الدهسر غاشيةٌ 


واسودت الأرض هن الجاد شرذ هة 
وقيض الله أن تهوي دعائمهمها 


۴ 26 
[ و الوم نكي مثساراتي: ولا ف 


ف کل زاوسۓ ھ مات قش ائفتة 
اموت رافشة ء والقه و راکوت 11 


وکم تمادی ذئات اللیل ففامتشقوا 
* 2 


وق الم کعاریب آييات مبعثرة 


شعر: عبد الرحمن البجاوي 


والبوم ینعب. والفربان. والسرخَم 
والقط نش.وان حيث اللحم والسداسم 


والعک الم الحرء قد آزری يه الصمم!! 
۴ 

أُهواءً عاصفة كالسدل تقتحم 
النورء والطهِرء والاحسان,. والکرم 
آضلاعهم. ويروع النفس ذكرههمو 
آرواحهم حول بيت الله تستلم 
ویحفظ الدار والأعراض (معتصم) 
2 ۱ 

ماكر الأهل إذ طاحت بهم (إرمٌ) 
باسم الصلیب فأودى الاب والأكم 
دستوره ا السحل والتنكيلٌ والضرم 
وضل من سس سداد ف آعماقهم عدم 
وخيّم الظلم. واستشرت به الطلم 
ووزرها قسول : لا » لا قسسولها : نع 
سسا یم . وتف اء الس اة یکتتم 
5 

کو وق سسیسسا حسر ج ودم 


أصحابها انفطرت أضلاعهم جزعًا 
3 : ا 8 
وکل ساره ام مضرحه 
وحولها جثث الأطفل. نازرف 
26 

والعلج لے باطسواف سیت 
وارحمت] لبون راحب وہ 
تقول: وا أسفا مما ,بخلئلئنا 
26 

واطدبر ا رتعغدت آعواده قرقا 
قدكان بوقظأهلالدارإن نزلت 
ويجمع الشمل في الأعيصاد ب٢۹‏ ہتحہة 
36 

أوادء بالنتقانا مات دى 
كانت تدوي بذكر الحق شاهدة 
واللسه اکبر ق الآذان تناطقة 


حروفه من سنا القسران مش 18 


فهل نعود (بلال) الفجريرفعها . 
وهل تضيء قباب الطهر في زمن 


Kk 
لا مد اشكسو اليك الیسسوم مظلمتي‎ 
تدع تو رج سے رحماك من فتن‎ 


وم فاص فهل في انحی سخ 


إزماسات قوق تراه الحاذقٌ الفهمٌ . 0 
بهم ےت > حتسی يكسّر الصتم 0 
بنشر الخير 4 تهمي + سسأ ہت ل 0 


والحوت بطلع. والتعیسسسان پلتهم ‏ 
تعاورتها لاب سساقهاررتم 


وأي قبر تسداعی حوله الرمم؟! 
۰ 

شلت يداهء ولا تسعی به قدمٌ 
بم فعكلنا؟! وهل نشقی کما زعموا؟ ‏ 
وللجماجم بالأوحال ترتطم!! 
وما آتی مثله في الدهرمنتقم 


۳ 


إن الا به ارون ت تف .۰ 
3 (احس) ۱ 0 0 ِ" ہت يلتكمٌ»' تب ٤‏ 2 0 
- سار (وست) )١(‏ ب به فاستاسد کے _ 


ا م امساح هق مدا _ 3 i‏ 


بالأمس قد ياد في (غرناطة) 73 ا واليوم سری (رسور الله) ينه 


ہنا شفيت فی و ساقي 7 1 0 2 


م نن 007 ن) المقال التالى تعليقا على مجریات الأمور 


قي البوست؛ وتصاعد حمى التصفية العرشة صد المسلمان. محاولة 


رید اروت املسوولدة الدولدة قيما بجری؛ ولقد ار نات (الوعی 
الأسلا مى ) ترحمة ا مقال لافادد عار العربى. قنحن تحتاج الى 
في التعاطي الموضوعي مع حدت 


ضخم بحجم مزيحة الیوسنة ۶+427 


فهد المنهجية الاعلامبة الغريسة 


۱ و صسحت تح نات سی و قعت مق وا | 3 یل ۳ یش 
العيثية التى اتسمت ياسة الغربية | رس کش سساک ‏ 
قیاع اد لایس ی E‏ ++ 

۳ ۳ 


ا ڑل چ 
5 کی 1 1 2 1 
١ |‏ ۱ ۱ 35 

عت A‏ ي FEE‏ کے سے وج 8 رسب شب ہے8 

ع 
۱ له MA‏ ے قلام 3 ے اون 1 اع ا از N‏ 
الضواريخ التي تطلق على طائرات النانو. هت او ويساك ان 0۰۳۲ 

٭ِیِی ا جا ٠ه‏ سے 


دسح تا 


الوعى الاسلامي - العدد۲۶۸ -شعیان - ٥‏ اتات ٥۵م‏ 


7 اا أ ۱ کے الا 


السا التابعۃ لا اد مخ 9+ 2 سح آنیفو 


ا انها ۵ لک ۳ 
اس ۳ اب 


تأثيرها الوقائی؟ وماذا قالط تلك الرسالة 


الملذذات الامنه». وادشياك ماتطقه الحطر 


۳ 
3 
ون 

کی 


المتقلا ا التی کت کا 


التحدة تتمرکز ق وسط القوات الصربية 
او بالقرب منها. فانها تعد رهينة في 
ایدیهم. ويالتالي فا ہہ المتحدة 

والحکومات الأوروبية الرئنسية الاعضاء 
8 الناتو تقوم بتتشیط أنه يد یگوم 
نها 59 وول کے دی ال ۰.9 
الصرب وجعلهم يلجأون إلى أعمال 
انتقاميهة ضد هذه القوات 
الاغاثة الإنسانية 

وبعد الدروس المستقاة من سئاسة 
«بعث الرسائل» إلى العدو في فيتنام ‏ أي 
من خلال عنليات القضف المحدودة 
الرامية إلى تغيير سلوك العدو يواسطة 
التهديد بتصعيد أعمال العنف في المرة 
المقبلة ‏ كما نظن أن هذا التعبير قد سحب 
من القاموس العسكرى. 

فهده الرسائل لم تحدث الأثر المفترض 
منها لا ق تلك الحالات التی کان فيها 
الالتزام بالا متاسا للاسةاضهة 
التي وضعها الشيوعيون الفیتنامیون. 
ولقد ), كما هو الحال 09 
لحري البوسذة وكرابينا الآن, اسعراتيجية 
تابته وتكتيكات مرنة. واحتقار ثايت 
لخصمهم (في البوستة الأمم المتحدة): 
الذي يصاب بالحيرة من الطريقة التى 
يخوضون بها حربهم "من دون أن تکون 
لديه الشجاعة على خوضها بطر يقتهم 


أو تند وگالات 


نے سک 58 
رہ 3 
7 لیے سد 0 PF‏ ای سا 2 سڈ ہر 
bh. 2‏ 7 پیا لبي نی 
۱ 1 8 
۰ اش اس »4 
ی 7 


وکانت الرسالة التي يعقت للصرب هی: 
«لا تأخذوا کلامنا مأخذ الجد». وتلك التی 
صحبت الغارة على مواقم الصواریخ هی 
«اطلقوا النار على الاخرین. ولکن لیس على 
قوات حلف الناتو ». 

والرشالة الوحية 

لبلدان الغربية هي. اروا 1 هو قري 
ومنضيط حلف الناتو. وآن الامم المتحدة 
يمكنها أن تكون كذلك. وأن ثمة خطوات 
ستتحد فيما يتعلق ببيهاتش وسراییفو 
والحرب. وما هي إلا أشهر قليلة 
وستنجح عمليه السلاح . الخ » 


وطا ما أن قوات الحماية التابعة للأمم 


لاصريت هى نمادي 


نقيأ کالاتی: «انسوا الخرن». 

وتاتی کل شذٹ الامور کنسجه للتص‌فات 
اط راف ف الودف الأساسی اس اس ة 
۴ وبوجه خاص سياسة فرنسا 
جنود الان کت ااال : 
تید سی والدول الوروبية 
المنظمة الدولية. الا آنها تتفق في أن هذا الأمر 
یمتل اولوية بالنسية لها. 


1 ۽ 8 نا ق آ شت کا الامال 


ہے یں 


8 56د اه ا 
kK 7‏ ۳ و سل وا وأبيله 


والأوروبيون بكل تأبيد لم یبداوا 


لوفي الاسلامي ۔العدد۸٢۲_‏ شعبان - ٣٣٣١‏ ھے۔یتایں 1150م |7 


0+ قالسكومات التی ارات کات 
كانت مدفوعة بالطموح النبیل الي القيام 
>7720 ايا الحرب املك 
التوسط في التوصل إلى تسوية. وهو الامل 
الذی تلاشی 

والسیاسه الامیر کیے الحالية تقوم الان 
على التاتی ينفسها عن السب اس + 
الأوروبية وذلك حتی تتفادى التواطؤ مع 
العجز فق مستاعدة ضحايا العدوات غم انت 
واشنطن نفسها لا تنو ی القیام باي شيء 
تجاه هؤلاء الضحايا قد يودي إلى كلفة 
عالية بالنسية الولايات التحدة, أي يؤدي 
ال از زعاج الرآي العام الأميركي الذي أثيت 

ف ال نتحانات ت التي آحریت هذا اله 
عدم ,وه ق ورا القوات الم 2ة 
تتدخل فى مهمات خارجبهة. 

كما أن زعماء الکونفعرس الجمهو رین 
الجدد کانوا یقومون بدور حماية الحق 
0 ایا 
0 ادارة الرئيس كلينتون لفشلها 
ف إنقانذ الیوست أما ال ن فان مسودة 
الق جات الخاصے سس الد الو مات 
التحدة للبوسنة. التی ألح الكونغرس على 
ادارة الرئيس كلينتون بتقدیمها الى 
الكونغرس خلال هذا الشهر. لم تجد بعد 
أن وفعت الآن.يالفعل.لم تجد أينة 
استجابة من اولئك الذين صوتوا 


سا 
2 و چے ۳ 
0 


والنائب نيويت عینغرینش 
نفوفقعء ان يصيح رئيسا لمجلس النواب 
ET ENON 750‏ 
وتدريب الجیش البوستى :یکل 
صراحة. لا استطیع ان امُسوز شيف 
المال . فاليوسته بحست اك 5 امه انمأ ۳ 
مش كاه آو رو بیه 1 


؟ كف كر یہ“ 1 a‏ يسم 
اسیا موی 1 ا ١‏ مایا کے ا کن 
اہی 
5 9 1 
نید بمو ند 


۹0 2 
الإنسانية يمثل بالنسبے لاورويا بدیلا 
5 سباسه أو استراتيجية تهدف 
إل محاقية ای والدقاء عن احکام 
هذا يعد خطأ فادحا كانت له عواقب 
وخيمة على مواطني یوغوسلافیا. كما 
ادی إلى شلل لطا الدول الأوروبية. 
والتحالف الغرضي» - 

والأوروبيون عن طريق استيدال 
الموقف السايسي بالمعونات الإنسانية 
وضعوا أنفسهم تحت سلطے المعتدين. 
وعليهم الان أن يدركوا أنهم آصبحوا 
في وضع يمكن أن يتهموا فيه باتباعھم 
شكلا من أشكال التعاون الإيجابي مع 
0 | المقال التالي تم نشره في ال(كريستاين ساينس مونیتور) 

ا رت و الیک : : و 0 00 

,۵۶ 40۱0+ ت درك بان متاك ویعالج ظاهره تکاد تتکرر خلال التاریخء وهو اضطهاد 
ا سد کا | الحماعات المتدينة. فکیف تری الصحیفة هذه المسالة 
من هذا النو ع. الا وهو أن الجهه التي ٩‏ 
تقدم دا قد تتحول ضمنا إلى ٢‏ وماد تقترح لها من لول ee ١‏ الامسلامی) تحشر 


طرف متواطیء فى الجرائم التى آثارت الترجمة دون تبثم ي وجه 
لآزمة. وهذا الآمر يصح فق حالد ۱ 
08 | الكريم المقارنة بين المفهوم الطروح والفهوم ۲ الاسلامي 3 


رواناد وزائبر كما يصح آيضا في حاله 
اليوسنة وعليه يجب عدم تكرار الخطا تکریم الانسان وحربة معتقده. 


#ايتعين على التقاليد 
الدینیے ( صباعهء مفھوم 


لحقوة ق الإنسان 
بشكل أفضل 
من العلمانيين 


التطهير العرقي للمسلمين في البوسنة | 


والصدامات بين السيخ والهندوس ف الهند. 
والنزاع المرير بين الكاثوليك والبروتستانت 
ف شمال إيرلنداء وحظر السماح للمسلمين 
بإقامة مساجدهم ولليهود باقامة جوامعهم 
ف بعض مناطق الولايات المتحدة هي بعض 


مظاهر المخالفات خے حقوق الإسان ] 


الديتية: 


والحقيتة ان پسارسی الشعائ ا تق 
كل مكان بالعالم يتعرضون للقتل والذيح 


والتعذيب والتهجير وكبت الحريات لا لسيب. 


ومع أن مخالفات الحقوق الدينية حدثت ف 


کا ںا ا ا ا ا ا کا ا ی ا 


مختلف العصسور. فان بعض الراقبین 


یقولون إنها بلغت آبعادا جديدة لا سابقة لها 
في عالم اليوم» وذلك بالرغم من تهاوي العدید 


| من الأنظامة المتسلطة التي تضتطهد اس حاب‎ ١ 
المعتقدات الدينية خلال العقد الماضي. وق‎ | 


اوساط المتدينين بان الحقوق الدينية لا تؤخذ 
بشکل جاد من قبل المجتمع الدولی. 
ويقول جون دیت. مدير قسم القانون 


والدين في جمعية «ايموري» بولاية اتلانتا ٠‏ 


الأميركيةء والعضو المنظم الثانى في المؤتمر 


' الذي انعقد مؤخرا حول حقوق الانسان 


الدینیةء والذي استقطب رجال الدين وساسة 
وأكاديميين من مختلف الأدیان. يقول: إن 


| ثورة حقوق الإنسان أهملت كل ما يتعلق 
بالحقوق الدينية. 


ويقول جيمس وود مدير معهد داوسون 
للدراسات الدينية في جامعة بيلور بولاية 
الحقوق جزء مكمل لحقوق الإنسان الأخرى 


| بسبب تأصلها العميق في طبيعة وقدسية 


النفس البشرية. إنها تتضمن الحق الموروث 
للإنسان ق ممارسة أو عدم ممارسة شعائرہ 


| الدينية في السر أو العلن» وحسيما يمليه عليه . 
| ضميره أو فهمه أو خناراته» وكذلك الحق في 


نشر الإنسان لدينه أو التعاون مع اخرين من 
نفس الانتماء االدينىء والحق في تغيير ذلك 


. الانتماء دونما عرقلة أو تمييز أو إزعاجء لکن 
| لماذا يتم تجاوز الحقوق الدينية في الوقت 


الذي یعتبر فيه الدين ضروريا لعدد كبير من 


البشر؟ 
صعوبات سبيها القناعات 


البروفسور ويت يقدم عدة أسباب ويقول 


إن الدين شأن خاص, ولذلك فان تناوله من 


' المختلفة لا يستطيعون الاتفاق عادة على 
ماهية الحقوق التي يتوجب احترامها. مثال | 


یؤمنون بحق الهداية إلى الدين بینما يحرم 


| الاستشهاد بالمثال تلو المثال حول حقوق 
لو 5 عات دينية غدت مثارا للنزاعات: قلماذا 


نقحم کل ذلك في مجال حقوق الإنسان 


حتى سنوات ذليلة خلت موقا فکریا شیا 


ثم إن «البسيهات الدينية وقفت 


من قضية الحقوق الدينية. 
ويضيف ويت بالقول إنها ‏ أي المجموعات 
الدينية ‏ تهتم بحماية اتباعهاء لکن فكرة أن 


نطور قواعد واسعة للحرية الدينية:ء قواعد 
| نعامل بموجبها الجميع كما نحب أن نتعامل 


نحن على آساسهاء ثم استدراكها منذ فترة 


" غير بعيدة فقط. 


إن صعوبة تطویر قاعدة واضحة للجميع 


نم توزيع مسودة نموذج لقانون حول 


الحرية الدينية. استغرق من الأفراد الذین 


ألفوه فترة خمسة عشر عاما. 


في مقدمتها تقول السودة |نها ددد 
أنموذجا تشريعيا حول الحرية الدينية يرتكز 


ال مقابيس حقوق الانسان العالية, والنتائج 


المتحدة حول التعصب الديني. لکن الانموذج 


| تعرض لانتقادات حادة ویشکل خاص من 


قبل ممثل مسلم من جنوب أفريقيا شعر أنه 
آي الانموذج - آمیل إلى الغرب ولا یمثل 
دیانته السلمه. 

ومما قاله ویت آیضا: كلما اتسع تحدید 
مفهوم الديانة, انفتے الاب آمام قضایا 
مختلفه بشکل عمیق. وذلك يشعرني بمدی 


' صعوبة جمع الصادر من أي طرف لعالجة 


تلك المشاكل. ومن الستحیل علینا أن نصوغ 


| بلغة إنسانیةء الية تحدد تلك الظاهر الواسعة 


جدا نخالفات الحقوق الديزية. 
ونمن ن ا شول انا قمنا في 
هذا المؤتمر ببلورة مفهوم ضروري بطريقة 


| ۳9 میلو ا وس عن 


ظ الحقوق الدينية. 


إن تلك التقاليد الدينية التي ستشکل را 
من الحوار حول حفقوق الإنسان»: سیتعين 


۱ علیها صياغة مفهوم ۱ للحقوق يدفع في اتجاه 


العوامل التي نحبها في الجتمع الديمقراطي 
وآن تفعل ذلك بشکل أفضل من العلمانیین. 

ذلك ما قالے ديفيد نوفاك. آستاذ العلوم 

اليهودية في جامعة فیرجینیا الأميركيةء الذي 
ختم حديثه بالقول: ولذلك فان من 
الضروری جبدوت میادلات وحوارات. ومن 
الضروري أيض أ أن يفهم الناس طبيعة 
المشكلة على حقیقتھا 7 


خسن او الھر ہہ ا هسه 
سیر و اسر و ب 


الأسرى الكو يتيون نموذج تطبيقي 


الکتاب: یقع في ست وثمانین صفحة من 
القطع الصغير, .وهو مكون من مقدمة 
وفصلين: تناول الكاتب في مقدمة كتابه: بيان 
معنى الحرية؛ والتي سوف نذكرها بالتفصيل 


من ن کٹارے بیان «الأحكام از از لاسری ۱ 


الحروب»؛ ا ذلك بالادله الختلفه من 

الشرائع السماوية «اليهودية - النصرائية - 2 
الإسلام»» والقانون الدولي العام, ثم تناول في 
الفصل الثاني مدی انطبصاق هدذه الأحكام على 
الأسرى الكويتيين . وهذا كله سوف نفصله في 
عرضنا للكتاب بإذن الله تعالی, بعد أن نذكر 


يهدف الكتاب إلى: 


الأمنزى رس . فهو و بال یدن 
الدينية والقانونية والوثائق ق والمستندات؛ عدم 
أحقية العراق في احتجاز أية أسرى كويتيين. 

لهذه الأسباب: 

)١(‏ فإن النظام العراقي: 

- خالف الشريعة الاسلامیه ببدثه اقتتالا 

مع دولة اسلامية. 

- ارتکپ جرائم حرب عديدة» منها: 

د الاعتداء على المدنيين العزل من السلاح؛ 
واحتجازهم كأسرى حرب, أو رهائن بدون 


٭ مخالفته أحكام اتفاقية ×جنیف) بشأن 
معاملة الأسرى. 

٭ الإرهاب الدولي الذي مارسه النظام 
العراقي ضد المدنيين الکویتیینء وضد الرعايا 
الأجانب الموجودين في الكويت. 


«بداية ارم 

الحرية تعني: الخلی من القيد . واستقلال 
الإرادة 

بعد أن بينت لك أخى القارىء في السطور 
السابقة التعريف بالولف, وبکتابه, والهدف 


#مدرس بالازهر 


| الكويتية - 


| الحياة. 


عرض وتقدیم: صلاح حسان محمد شهاب الدین* 


ورقة» ونغوص ف أعماق کاتبه» لنشاهد عن 
الآمر الذي دعاه ينادي ويأمل في أن تتضافر 
كافة الجھود العربية والدولية مع الجهود 
الرسمية والشعبية - للؤفراج عن 
الأسرى الکویتین, الذین لیس لهم ذنب ق أن 
یکون وا «ورقه سیاسیه»؛ يلعب بها النظام 
i‏ لياق أهدافه السياسية. 


اعت رت الری الح واشعبهت 
المناضل العريقء فلهذا أهدى الكاتب كتابه إلى 
الكويت وشعبها. 

ماذا تعني الحرية؟ 

احترام الحرية الشخصية للإنسان . 
ضرورة 


أوضح الكاتب في مقدمة كتابه معنى 
الحرية. فقال: «الحرية هي اٹمن شیء ل 
واستقلال الإرادة. فالحرية افا 


هي ذلك الحق الذي لا یتقسادم, حرس هب 
إنسان القدرة في أن يعملء أو يمتنع عن | 
وفقا لإرادته هوء لا وفقا لإرادة أخرى. كما 
یخول هذا الحق للإنسان القدرة على 
استخدام كفاياته في صنع ما يراه نافعاً أو 
ا ا سورب لو کپ کزان 
بر سس سوا وجنت أن 


ا 
«اقتباس بسيط وفحدودہ لا قررته الشرائع 
السماویة ف هذا الشان». 
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حبنت کی في ۳ج اناوت أدلة 
اسان كما ذكر الكائب آن القانون الدولي 
مناد آحکام 4 تکفل احترام الهرية 
الشخصية لأسرى الحروب» ولا نسصصح 
بالساس بها إلا في آضیق نطاق, ولضرورة 
تضری 

کہ الكاتب أريعة أحكام من أبرزها 
الاحکام التي تكفل احترام الحرية الشخصية 
للأسرى وهي: 

)١‏ عدم جواز الأسر الا في حرب دفاعية. 

۲( تقرير حقوق للأسير تحفظ كرامته 
بوسقه اقساد 

۳) الانحياز نحو استرداد الأسير لحريته 
في أسرع وقت ممكن. 

)٤‏ عدم جواز الأسر إذا كان القتال بين 
طائفتين من المسلمين. 

وهذا الحكم اختصت به الشريعة 
الام لامیا دون غا وهاي متكا بمتميز. 


الفصل الأول 


تناول الكاتب هذه الاحکام بالشرح 
والتخلیل في الفصل الأول من کتابه» وقد 
الشرائع السماوية, والقوانين الوضعية على 
حماية الأسيرء والميل نحو احترام حريته 
الحريةء إلا بالقدر اللازم لاحتجاز الأسيرء 
والتحفظ عليه. إلى أن يسترد حريته في أقرب 
رسا لات گا ماج اون لام اتشر 
الحرب بين طا ثفتين بن من السلمین؛ الأمر الذي 
لا يمكن معه احتجاز أسرى طائفة تحت يد 
الطائفة الأخرىء» لان ما بني على باطل, فھو 


| عافن انضا 


وهذا يؤكده ويؤيده ما جاء في السّحّة 
النبوية المطهرة. الحديث الذي روي عن 
عائشة رذ الله عنها - أنها قالت: الما سم 
رسول الله هة سبايا بني المصطلق؛ وقعت 
جوز ريه بنت الحارك ل انا 
قيس بن شماس اؤ لابن عم لسه» إلى آخر 
الحدیث. والحديث رواه آحمد. واحتج به في 
رواية محمد بن | 

والشاهد من ا لحديث آن الذي له تزوج 
من هذه الأسبرة الأمر الذي نتج عنه فك أسر 
عشيرتها اعم لم يسلموا بعذ»: قق پاپ 
أولى لا يصح احتجاز أية أسرى متى كان 
القتال بين طائفتين من المسلمين بحسب 
الاضل. كفا بان الكاتي انه لا يىز الاشر الا 
في الحروب الدفاعيتة» وتستهدف الحروب 
الدفاعيةء الدفاع عن حقوق أو مصالح الدول 
التصاربة, لذلك فرق الکاتبا دين الحروب 


لشابت بن 


ا ا والحروب غير اترو وهذا 
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ضرق قال عنه بانه موجود لي الشرائع 
السماوية. والقانون 2 4 وقال عن 
تكون مشروعة ل حالتین. 

[- الدفاع عن النفس, وعن الدعوة 
الإسلامية 

ب- الاغام ال اعت انا اسلامیة: ار 
لحلیف غير قادر على الدفاع عن نفسه. 
على نوعي الحرب الشار الیهما. ولقند فطن 
فقهاء الشريعة الإسلامية إلى ذلك فقر روا 
عدم ترتیب اثارا الحرب المشروعة على الحرب 
غير المشروعةء ومن ذلك E‏ 


مراعاة الفرض آنها دولة غير الا میق كم ۱ 


یتفق القانون الدولي العام مع الشرائع 
السماوية في التفرقة بين الحرب المشروعة, 
والحرب غير الشروعتة, وذهب الکاتب 
فقهاء هذا القانون إلى تأكيد مبدا أن الجماعة 
الدولية یتعین علیها أن تقف ضد الدول 2 
المعتدية, الأمر الذي نجرد العتدی من حقوق 
الحارب. في وقت الحرب. 

كما أنه ليس حسبما - نرى - للدولة 
المعتدية من باب أولى أن تحتجز لديها أسرى 
من رعايا الدولة المعتدى عليها . لأن القول 
بغير ذلك يصطدم مع القاعدة القانونية التي 
تفرر عدم جواز استفادة الشخص الخطیء 
من خطثه. إذ كيف تكون الدولة معتدیةء ثم 
سح لها اا ایق انعد دواد 


ذات . حقوق ق الجني علیه!! 
الفصل الثانی 
الاسری الکویتیون . نموذج تطبيقي 


للفصل الاول» یطرح نفسه ویقول: هل هذة 
الأحكام التقدمة احترمتها دولة العراق . أ 


یتضح | 


بالادق زا العراقي . بشان الأسرى 
الكويتيين يتيبن 


سی کے المتقدمة ج > ان ساد ف 
الفصل عو - على الاسری الكويتيين, 
سي 


)١‏ من غير الجائز شرعاً للعراق أن يحتجز 
ات 

فالاسلام لا يقر الحرب بين طائفتين من 
المسلمين. والعراق والکسویت بلسدان 
إسلاميان. 

۲ 9 يكور للعراق البادىء بالعدوان ان 
يحتفظ بأسرى کویتیین. 

لان ما قام به العراق حرب غير مشروعة, 
لأنها لم تكن حربا دفاعية: وإنما كانت 
ھجومیةء وبالتالي لا يجوز للعراق أن يحتجز 
أسریء لان المخطىء بستفید من خطنه. 

۳ انتهك العراق القواعد القبات و 
وتعالیم الشراثم السماوية التعلقة بمعاملة 
الأسرى. لان الشرائع السماوية والقوانین 
الوضعية تنحاز إلى جانب الأسيرء فتكفل له 
بها. 

ولكن العراق - أو بالادق النظام العراقى 
- تجاوز ذلك وانتهك الاحکام السماويية: 
والقواعد القانونية التعلقة بمعاملة الأسرى, 
وذکر الکاتب العدید من صور الانتهاك التي 
ارتکبها النظام العراقي نحو المدنيين العزل 
من السلاح. واحتجازهم کأسری أو 
کرهائن بدون مسوغ: 


وکل سل اككال - لا از 


پلي: 
کتب الأستاذ سمير رجب - | 


یک ی 


۱ والکاتب الصري العروف - قائلا. «لقد كان 


فصول سین یقول:ذ الستتیا قرات الا 
تجبر المواطنين والمقيمين في الككقويت على 


المؤلف: 


د. محمود جالع العادلي 


٭ يعمل مدرساً للقانون الجنائي بكلية الشريعة والقانون بطنطا - جامعه الأزهر - 


E 


٭ حصل على الدكتوراه في الحقوق من جامعة القاهرة عن رسالته للدكتوراه 
المعنونة: : احق الدفاع أمام القضاء الجنائي» ہے دراسهة مقارنه ف القانون الوضعي 
والفقه الإسلامي - مساهمة ف بناء نظرية عامة لحق الدفاع أمام القضاء الجنائي کہ 


دراسة مقارنة في القانون الوضعي والفقه الإسلامي. 
٭ عمل وكيل للنيابة الإدارية: ثم مدرساً مساعدا, ثم مدرساً للقانون الجنائي الآن 
بجامعة الأزهر - كلية الشريعة والقانون بطنطا - ج.م.ع. 
٭ عضو بالجمعيات العلمية الختلفةء وصدر له العديد من الكتب. كما له العديد من 
| الأبحاث والقالات النشورة في بعض الجرائد المصرية والعزبية: ويكتب باب الملتقى في 
مجلة عرب الكويت من ۱۹۹۳ء. وحتی الآن. 


۱ والصلیییخضات لیطش وتنکیل الجنود 


العراقیین . مما اضطرهم إل الهجرة نمو 
الحدود السعودية . بما فیهم سیدات برتدین 
اس النوم. ويحملن انون الصفار. 
ا الان 

وهنا يقول المؤلف: «إن انتهاء الأسر في 
الشريعة الإسلامية. نتم فور انتهاء الحرب. 
حيث يكون لولي الامر الخيار بين أمرين: الن 
أو العا 
اتفاقية «اجنيف) کے یں معاملة 9 بے 
اغ E‏ درد عليها استثناء, فالقاعدة 
العامة تقرر: «ضرورة الإفراج عن الأسرى 
واعادتهم إلى الوطن عند انتهاء الاعمال 
الخ اة اننا الاننتتكاء: فيفسرف إل : 


| «ضرورة إعادة الأسرى المرضى والجرحى 


ومن في حکمهم؛ قبل انتهاء الاعمال العدائية». 
ومن استطلع ما فعلته السلطات العراقية : 

بشان الافراج عن الاسری يلاحظ عدم التزاء 
السلطات العراقية پھذہ ۳ التقدمة 
دولة انم رق ذكره الكاتي دون ذدکر ا 


العراقي. 

(٥‏ ارتکب النظام العراقي جرائم دولية 
يشأن الأسرى, ومن حکمهم. 

ومن أمثلة هده الجرائم ما 

6 افيش عل عدد می انرک و 
دون مبرر للقبض. 


ب) أضف إلى ذلك أن النظام العراقي 
رین وشم الرعایا الأجانب الموجودين 


* 2 اليل من السلاح: : «فقء 
العیون» ونشر أطراف الأحياء بالمناشبس, 
واغتصاب العجائز. وثقب جماجم الاطفال 
الا حماض الکاویه». 

نم يختتم الکاتب هذا الفصل بقوله: 

«ولا مراء في أن ارتكاب هذه الجرائم 
يستأهل محاكمة المسؤولين عنها في النظام 
العراقى. 

ویذگر الجهود المبذولة من قبل المسؤولين 


| في دولة الکویت. وعلى رأسهم أمير الكويت 


الشيخ / جاہر الأحمد الصباح - حفظه الله 
ورعاہ. وأيضا الشيخ سعد العبدالله الصياح 
ولي العهد رئيس مجلس الوزراء. كما يذكر 
امیر ph‏ ال جمعیات, 
وصنادیق للتک افل من اجل رعاية اسر 
الشهداء والأسرى. ويقول ف الختام: نأمل آن 
تنجح هذه الجهود - جميعها - في استرداد 
الأسرى الكويتيين لحرياتهم الشخصية. تلك 
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أليس الوجه مراة القلب؟ 

اذا غمرت السعادة قلباء وفاض السرور في 
النفس: وخالطت البهجة حنایا المشاعرء ألن 
يظهر هذا كله على الوجه: بشراء وفرحاه 
وسرورا؟ 

وهل هناك سعادة آفضل من سعادة الفوز 
يوم القیامة؟ وهل هناك سرور خير من سرور 
النجاة من النار؟ وهل هناك بهجه آعظم من 
ا 

لا شك في أن وجوه أولئك الفائزین يوم 
القيامة ستكون م ضاحكة مستشرة: بيضاء 
مسفرة؛ ناعمة منورة: راضية نض رة. 

اقرژوا إن شئتم قوله تعالی: #وجوه یومئذ 
مسفرة. ضاحكة مستيشرة #3 #عبس:۳۸ 
و۲۹ ]. #وجوه یومندذ د ناعمة. لسعيها راضية # 
[الغاشية:۸ و۹]: #للذين آحسنوا الحسنی 
وزيادة ولا يرهق وجوههم قتر ولا ذلّة أولئك 
أصحاب الجنة هم فیا خالدون»# 
[ يونس TY‏ #وآما الذين ابيضت وجوههم 
نج الله هم فيها خالدون» [آل 
عمران:۱۰۷]. #يوم تبيض وجوه [آل 
نات 0 

70+ 3 
مستبشرةء ناعمةء راضیةء نضرة؛ لايرهقها قتر 
ولا ذلة.. فلنقف عند کل صفے من هذه 
الجمفات,: ال قلما تجتعم ترجه فالتيا 
وقلما تستمر وتدوم. 

ما رایکم لو نبدا بل«بياضنينا»؟ 

«الراد باليياض معناه الحقيشي. آو ما لازمه 
من السرور والفرح. والجمهور على الأول - أي 
أن البیاض حقيقي - قالوا: يوسم آهل الحق 
بياض ارح واشراق لنش ره گر اتا لهم 
وإظهاراً لآشار آعمالهم في ذلك الجمع. ویوسم 
أهل الباطل بضد ذلك. والظاهر أن الابيضاض 
والاسوداد يكون لجميع الجسد. إلا آنهما 
أسندا للوجود.. لان الوجه آول ماىلقاك من 
الشخص وتراہء وهو أشرف أعضائه. 

واختلف في وقت ذلك» فقیل: وقت البعث من 
القبور. وقیل: وقت قراءة الصحف. وقيل: وقت 
رجحان الحسنات والسيئات في الميزان. وقيل 
عند قوله تعالى جل شأنه: «وامتازوا اليوم أيها 


٭ مدير تحرير مجلة (النور) الكويتية 


بقلم: محمد رشید الکو ند« 
O AER 1‏ 


المجرمون» [یس:۹٥].‏ وقيل: وقت أن يؤمر كل 
فريق بأن يتبع معبوده.. ولا يبعد أن يقال: إن في 
كل موقف من هذه المواقف.. يحصل شيء من 
ذلك» .)١(‏ 

بإذا كان يوم القيامة, ی ومر كل فريق بأن 
يجتمع إلى معبوده, فإذا انتهوا إليها حزنوا 
واسودت وجوههم» فيبقى المؤمنون وأهل 
الكتاب والنافقون, فيقول الله تعالى للمؤمنين 
«من ربکم»؟ فیقولون: ربنا الله عز وجل. فيقول 
لهم: «آتعرفونه إذا رآیتموه»؟ فيقولون: سبحانه! 
ذا اخترف عرقفناء شیر ونه گنا قناء الب فيفر 
المؤمنون سُجْداً لله تعالی. فتصير وجوههم مثل 
الثلج بياضاء ويبقى المنافقون وأهل الكتاب لا 
يقدرون على السجود.. فيحزنون وتسود 
وجوههم» وذلك قولے تعالی: #یوم تبيض وجوه 
وتسود وجوهع» [ال عمران:١٦۱۰].‏ وابیضاض 
الوجوة إشراتها بالتعیع:. واسبوتادها قت با 
يرهقها من العذاب الالیم» (۲). 

ويضرب الرازي أمثلة على البیاض الجازي» 
حیث «تقول العرب لمن نال بغیته وفاز بمطلوبه: 
انين وخها: ومعناه الاستيشار والتهلل. و 
التهنثة با لسرور يقولون: الحمد لله الذي بیض 
وجهك. ويقال لمن وصل إليه مكروه: اربدٌ وجهه. 
واغبرٌ لونه» وتبدلت صورته. فعلى هذا معنى 
الآية: إن المؤمن برد على ما قدمت یداہ فإن كان 
ذلك من الحسنات ابيض وجهه, بمعنى استبشر 
بنعم الله وفضله. وعلی ضد ذلك إذا رائ الکافر 
اسا المحم هما اتود تعجہ بج 
شدة الفزن ولف وهتذا فحدؤل آبي مسلم 
الاصفهاني. 

ثم ینقل الرازي قول القائلین بأن البياض 
حقیقی. الحکمة في ذلك: «أن أهل الوقف إذا رأوا 
البیاض في وجه إنسان.. عرفوا أنه من أهل 
الشواب: فزادوا في تعظيمه: فيحصل له الفرح 
بذلك من وجهين: أحدهما: آ ن السعيد يفرح بأن 
يعلم قومه أنه من أهل السعادة, قال تعالى مخبراً 
عنهم «ويا ليت قومي يعلمون. ہما غفر لي ربي 
وجعلني من المكرمين» [یس:٢۲و۲۷].‏ الثاني 
أنهم إذا عرفوا ذلك خصوه بمزید التعظیمء فثبت 
أن ظهور البياض في وجه المكلف سبب لمزيد 
سروره في الآخرة. فهذا وجه الحكمة في الآخرة. 


ضاحکه 7 : سه 0.. د سضاء ناعوه 


وماق الد نیا قالکلف خان بكرن في الدنیاء 
ذلك مُرعْباً له في الطاعات» وترك المحرمات: لكي 
يكون في الآخرة من قبيل من يبيض وجهه لا 
من قبيل من يسود وجهه»(۲). 
#وجوه سومند مسقرة. ضاحكة مستبشرة)4. 
إنها (مسفرة): اي مشرقة مضيثة, قد علمت ما 
لها من الفوز العظیم» وهي وجوه المؤمنين. 
و(ضاحكة) مسرورة فرحة (مستبشرة) ہما 
آتاما الله من الكرامة. 

وقال عطاء الخرساني: (مسفرة) من طول ما 
أغيرت ق سبیل الله جل کناوم. واقال ال حال 
من اثار الوضوء. وقال ابن عباس: من قيام 
الليل. 

ويقول الرازي رحمة الله: «وعندي أنه تسیب 
القدسء ومنازل الرضوان والرجمة: ضاحكة. 
متخ فا بنا شالت دز كر الله 
ورضاد. واعلم أن قوله (مسفرة) إشارة إلى 
الخلاص من هذا العالم وتبعانه»| 1 

إنها وجوه مستثتيرة: مثيرة متيللة ضاحکه 
مستدشرة: راجيبة في ربهاء مطمئذ ے یما 
تستشعرہ من رضاہ عنها. فی تنجو من هول 
وتستبشر. أو هي قد عرفت مصيرهاء وتبين لها 
مکاکٹھا: فتهلات واستبشرت بعلا الهول اكذفل 
0 ۳ 

وبعد ابیضاض الوجوه وإسفارها وضحكها 
واستيشارقاء تعالوا إلى صفة خامسة #وجوه 
يومئذ ناعمة. لسعيها راضية #. ناعمة: أي ذات 
نعمة؛ وهي وجود المؤمنين, نعمت ہما عاينت من 
غاقبة آمرها: وعملها الالح (۱). وناعمة: ذاث 
بهجة وحسن (۷)ء يبدو فیها النعیم» ویفیض 
منها الرضاء وجوہ عم یما دجد. وتحمد ما 
الفتصور الرفهي الرفيع: شعن النیخی عن 
عملها حين ترى رضى الله عنها. وليس أروح 
للقلبب من أن يطمثن إلى الخير ويرضى عاقبته. 
4 

وماذا بعد صفات وجوه المؤمنين الفائزین 
يوم القيامة؟ #للذين آحسنوا الحسنی وزیادڈ 


ولا يرهق وجوههم قتر ولا ذلّة آولئك 
أصحاب الجنة هم فيها خالدون4 
[یونس:٦۲].‏ 

يقول الإمام الرازي: «واعلم أنه تعا ی ما 
شرح ما یحصل لأهل الجنة من 
السعادات: شرح بعد ذلك الآفات التى 
صانهم الله بفضله عنها, فقال: «إولا 
يرهق وجوههم قتر ولا ذلة. والمعنى: لا 
يغشاها قتر. وهي غبرة فيها سواد. #ولا 
ذلة» ولا آثر هوان ولا كسوف. 

فالصفة الأولى (التي صانهم عنها) هي 
قوله تعالى: #وجوه يومكذ عليها غيرة. 
ترهقها قترة4 [عبس:۰ 5و١‏ 4]. 

والصفة الثانية هي قوله تعالى: «وجوه 
يومثذ خاشعة. عاملة ناصبة) 
[الغاشیة:۲ و ۲]. 

والغفرض من نفي هاتين الصفتین: نفی 
أسباب الخوف والحزن والذل عنهم؛ 
لیعلم أن نعیمهم الذي ذکره الله تعالی 
خالص غير مشوب بالکروهات. وأنه لا 
يجوز علیهم ما إذا حصل غير صفحة 
الوجه وأزال ما فيها من النضارة 
والطلاقةء ثم بين أنهم خالدون في الجنة لا 
يخافون الانقطاع. 

واعلم أن علماء الأصول قالوا: «الثواب 
منفعة خالصة دائمة مقرونة بالتعظیم, 
فقوله تعالى: «#والله يدعو إلى دار 
السلام»# [یونس:۲۹]» يدل على غاية 
التعظيم: وقوله: #للذين أحسنوا الحسنى 
وزيادة يدل على حصول ا لمنفعةء وقوله: 
#ولا يرهق وجوههم قتر ولا ذلة٭ء يدل 
على كونها خالصة: وقوله: #أولئك 
أصحاب الجنه هم فيها خالدون #»؛ إشارة 
إلى كونها دائمة آمنة من الانقطاع» والله 


اجر 


۱) روح العاني, ج ٤‏ ۰ص .۲٢‏ 

۲) الجامع لأحكام القرآن: ج ٤‏ ص ۱۷ .١‏ 
)٢‏ التفسير الکبیر؛ ج ۷ء ص ۱۷۰ و١7 .١‏ 
)٤‏ التفسير الکبیر» ج ۳۱ .ص ١5‏ و ۱۵ . 
5) في ظلال القران, مجلد ٦ء‏ ص ۶ ۳۸۲ 
)٦‏ الجامع لأحكام القران, E‏ ۰ص ۳۲. 
۷ الرازي: ETT ۲۱٤‏ 
۸ في ظلال القران, مجلد ٦ء‏ ص ۲۸۹۷. 
۹) الرازي: ج ۷ء ص ۷۸ و ۷۹. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


بقلم: د. محمد محمد الشرقاوی 


ہل لا ال رسل الل تعسا ی مع 


0 جو سو في دعوتهم ا 
" وهدایتهم. يجد آنهم التزاموا بجادة 
واحدة, ومحور شابت.. لايتغير بتغير 
. الزمان, ولا يختلف باختلاف الکان . 
0 ولایتنوع بتنوع الحدشان. . ذلك آنهم 
. يبدأون خصومهم بالتي هي أحسن.. 

بالقول اللین. بالعبارة المقنعة.. بالحوار 
. المنطقي المثمر.. كما قال الله تعالى ‏ 
لموسى وهارون عبد اسم ۸ھ 

الجادلن: و أنت وأخوك باياتي 
ولاتنیا في ذكري. إذهبا إلى فرعون إنه ‏ 
. طفی. فقولا له قولا لينا لعله يتذكر أو 

ی ۲ -55].. 


الدعوة بانج پالحستی . 


والقول الل هو اللعرة إلى الله تعالى . 
بالحسنی» والمجادلة بالتي هي آجسن؛ 4 
ْ واختيار الكلمات الهادثة الوادعة, 
اللطيفة مع المخالفين مع طول الأناةء 
ار حبال الصبر والتأني, واستمال ‏ 
0 مایفرط منهم من تهجم آو تجن ومن 
. ذلك: استعمال أسلوب الاستفهام الدال 
. على العرض والشورة. قبل أسلوب الأمر 
الصارم» والنهي القاطع كقول موسی 
لفرعون: وهل لك إلى أن تزكى. وأهديك 
إلى ربك فتخشی. فاراه الآية الكبرى 
0 فکذب وعصى» | الا 4 -1؟].. 


7 مهنا من آذاب المحاورةوالمناظرة لأنه 


لوس ی ی یا و هی تج ی ری مدموا ای 20 ات و یت دی وی ۴ : E‏ 
و د وہ ا از TTT‏ ھا تو E‏ کا ا ا وه و 
HE. 3‏ اوت 2 ا ما E 5 ۶ ۱ ٥‏ ا ا 37 ١‏ ین 
E 2 1‏ : سوب مخ با و و شرا ی ا ا 3 پر نطاب وب 
2 4 ا ا الو ات ا ال 20 ی 3 2 7 و 
3 _ و ا ا ا ا ا 3 23 و تج ا 2101111111107 


استدعاء بالكلام ارتا والتلطف إلى القول ٤‏ 
الممائلء واستنزال للخصم من عتوه ر0 0 


إلى مائدة المفاوضة والقاولة بالداراة حينا 


والجاراة حینا اضر ولقد آراه الاية کے 0 
وفي موی لعا ار حیه. 0 كانت 
ف الکشاف ۳7 لصا 1 وفلق 
النهر: والحجر. والجراد. والقمل 
والضفادع. والدم. ونتق الجبل.. کل هذا 
اسا کر ساط را ار 


والانذار.. وقد أبصرها فرعون بعینه بعد أن . 


احتواها بعقله, واشتملها بیقینه.. ولکنه . . 
كيدي وابى, واستکبر واستعلى ظلما ظ 
وجحوداء ومكابرة وصدودا. . كما قال 
تعالى: #وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم 
ظلماً وعلواً [النمل: ؟ ..]١‏ 


وأخيرا واخرا جاء دورا الإهلاك والعقاب 1 


حين قال موسی «إربنا إنك اتيت فرعون ١‏ 
وملأه زينة وأموالا في الحياة الدنیا رینا ۱ 


لیضلوا عن سبيلك ربنا اطمس على آموالهم 


اي او ليا حي يرن 


نسهيا ولاتتيعسان سبيل ال دين 


لایعلمون» [یونس:۸۸ و۸۹].. 
دعاعلیهم موسی وآمن ماس على ۱ 

دعائه سوا ا «فاستجاب الله . 

الدعاء فمسخت أموالهم حجارة؛ ولم یؤمن 

. فرعون حتی آدرکه الفرق, كما في قوله 0 

تعالى: #وجاوزن ا ببني إسرائيل 0 

٭ فاتبعھم فرعون وجنوده بغيا وعدواً حتی _ 

إذا ادرک الغرق قال آمنت أنه 0 إلا الذي 0 


لیب 
بل القتلء 


آمنت به بنو إسرائيل وأنا من المسلمين. 


آلآن وقد عصيت قبل وكنت من الفسدین.. 


فاليوم ننجيك ببدنك لتكون لمن خلفك 
ية [یونس:۹۲-۹۰].. 


لكل مقام مقال 


وهكذا رأينا لوت الحكيم الذي 
اتبعه رسل الله سا في تبليغ الرسالات. 
ودعوة الاممء > ومحارية الفساد والکفر.. 
أسلوبا لاظلم فيه ولاعدوان. ولامياغته 
للظالن ولاطغيان: لأنه من لذن حكيم 
علیم. . فالحوار آولاء والجدال تانب 
وإظهار الایات والعجزات وخوارق 
العادات ثالثا ورایعا وهلم جرا.. حتی إذا 


فاضت الكاس بقدرها وبلغ السیل ‏ 
الزبى: وجاوز القیعان والرّباء جاءت . 


الضربة القاضية: والصدمة العاتية 
فطهرت الارش من القساد والقسدنن, 
وأورثتها للصلاح والصلحین ولم يكن 
هذا دين موسی واخيه هارون وحدهما 
وإنما هو الاطار الجامع لكل آنبیاء الله 


ورسله من أولهم إلى آخرهم.. ليكون في 


ذلك مثل وسلف للمصلحن؛ رو 


وأسوة للدعاة أجمعين.. 


ا ال عليه آیات الله الى التي 


من الأولين وار كما تال تعالى: الم 
یاتکم نیا الذين من قبلكم قوم نو وعاد 

وثمود والذين من بعدهم لايعلمهم إلا الله 
٠‏ جاءتهم رسلهم بالبينات فردوا أيديهم في 
أفواههم وقالوا انا كفرنا يما ارسانم به 
وانالفي شك مما تدعوتنا إليه مریب. 
قالت رسلهم أفي الله شك فاطر السموات 
والارض يدع وكم ليغفر لكم من ذنویکم 


ويؤخركم إلى أجل دی كا إن أنتم إلا ۱ 


يحبد آپاؤتا فاتوتا بسلطان ميو قالت 


لهم رسلهم | ن تحن لمحت واكم 


الله نمث على من يشاء من عیادهعه 


| ابراهیم: ١-5‏ ۱ء قالحوار كما نرى دائر 


بين قول وقول» وحجة وا منطق 
العنف والقوة: كما قال الشاعر الحکیم: . 


أناة فان لم تفن عقب بعدها وعيداً. 
فان لم دعن ن¿ آغنت عزائمه . 0 ۱ 


ترداده ا ف القرآن وتنوع صور 


عرضها في اياته. وذکر الایات البینات التي 


آفحمهم بها.. والا فإن مسلسل الأنيياء 


والرسل جمیعا قد سلكت نفس هذا الطریق. 
والترم بیج الحوار قبل الشجار. 


والموادعة قبل الواعدة» والعبارات اللينة 


السلسة:ء قبل النوازل الصاعقةء وف قصة 


نوح عليه السلام تكرار لهذا الموقف مع 


اختسلاف في الشكل والصورة» لاق 
الضمون والجوهر.. . 

ففي [الأعراف:15-55] رہ جع 
«لقد أرسلنا نوحا إلى قومه فقال يا قوم 
اعبدو الله مالكم من إله غيره إني أخاف 


عليكم عذاب يوم عظيم. قال الملا من قومه 
إنا لنراك في ضلال مبين. ےم 
بي ضلاله ولكني رسول من رب العالمين. 
أبلغكم رسالات ردي وأنصح لکم واعلم. 
۱ من الله ما لا تعلمون. أوعجبتم أن جاءكم : 
ذكر من ریکم على رجل منکم لين ذركم 
ولتتقوا ولعلكم ترحمون. قكذيوه 
فأنجيناه والذين معه في الفلك وأغرقنا ‏ 
الذين کذبوا بآياتنا "انیم 10 سس 


عم 
وشرى في قصلة عاد رقو تب 


جو 1 الج ادا ةك 
عليه المسلام ان 


منها آواوا ار 


اس وف الانبیاء وذلك 
لکثرة محاوراته ومناظراته مع الخالفین 
له وکلهم نصرهم الله ق النهاية. وآنجاهم 
ومن معهم. > وآهلك أعداءهم أعداء الله 
اعداء الحق والحقيقةء وصاروا احادیث. 
وقصصاء يعتبر بها آولو الألباب. ویتعظ 


وكما یقولون: (آخر الدواء 1 کے 


وقد كان سرت محمد د ا خاتمة 
المطاف في هذا المجال.. فلم بیدا دعوته 
إلى الإسلام بالعنف والحرابة» بل . 
بدأها باللطف والهدوء فکانت ول 
دعوة جهرية لكفار مکڈ حن نزل عليه 
قوله تعالى: #وأنذر عشيرتك 
الأقربين» [الشعراء::۲۱]. وقوله 


. المشركين. انا كفيناك المستهزتين. 


الذين يجعلون مع الله إلها آخر 
فسوف يعلمو نڳ [الحج:٤‏ 5- N‏ 
قال في الجلالين: (هذاقبل الأمر 
بالجهاد. . وكانت كفاية الله لنبيه من 
هؤلاء الستھزئن بان اصاب كلا منهم 


بآقة قضت عليه قبل أن يقضي عليه 


حد السيف وهم: الولید بن المغيرة, 
والعاص بن وائل» وعدي بن قیس. . 
الو رت 


قوله تعالى: ا كفيناك الستھز ا 
[الحجر:۹۰]ء قال: «مرٌّ النبي َكل على 


آناس بمکه. فجعلوا يغمزون في قفا 


ويقوا-ون: ٠‏ هذا الذي م أنه نبي. ۰ 


اا فار وک 


نے 


نتنواء شنم a,‏ أحد ان یدنومنھم 


وزاد في ١‏ یت اف: الحارث بن 
الط لاطلة, قال ابن عباس رضي الله 


عنه: ماتوا كلهم قبل بدر» وقال جبریل : 


ES‏ کک 
وقي البخاري ومسلم: أن النبي: 


بدأ بعشيرته الأقربين وهم بنو هاشم. 0 
وينو عبد المطلب. وقد آنذرهم. جھارا 
وك ان قبل ذلك ستل تسا و 
الخافتة والإسرارء وأخيرا جاء دورد 


الجهاد والقتال, والضراب و ال ال 
كي) حين 
نزل 00 کت مت للذین ناو 


لقد تدیر٩‏ [المج / ۹ت ١‏ 0 0 0 ہے ۱ 


بعد هذا التطواف في الدرر الكامنة في سبر 
أعلام المائة الثامنةء نختم بهذه الورقة جبراً لأى 


كسرء أو نقصا وقع في أوراقنا السابقةء وأول ما 


أحبابنا الکرام. أن ما كتبناه ليس ترفا فكريا ولا | 
حبا في زيادة الرسائل في مكتبات الدعاة, ولا هی . 
بأوقات زائدة عند المرء يتسلى فيها بكتابة هذه 


معاتاة الخطا قيهاء ونسال الله الأجر في | 
صحيحهاء وأن تكون من العلم الذي ينقع المرء | 


والمرء حين يكتب أو يتكلم» يستشعر اللحظة ‏ 


التي سيقف فيا بين يدي ريه سبحاته: كما 


القضاء, ودرس بالضيائية, وكان يحكم 


بالسائل التي آنفرد بها ابن تیمیةء وطال امتناع | 


السبكي من تنفیذ ذلك حتی قال لمستنيبه ابن 


النجا: هذا الذي يحكم به نائبك إن قلت لي: إنه . 


مذهب الإمام أحمد بن حنيل نفذته. فقال: لا 


آقول ذلك. لکن إذا حكم بشیء حكمت بصحته. | 
قال ابن رجب: أخبرني عز الدين بن شيخ 
السلامية عنه أنه قال له لم أقض قضية إلا 
وأعددت لها جوابا بين يدي الله قال ابن رجب: | 


وكان حسن الأخلاق, دينا متواضعا بشوش 
الوجه. فقيها فرضيا متثبتا (۱).. 

وهنا وقفة مع قوله: «لم أقض قضية إلا 
وأعددت لها جوابا بین يدي الله» إنها هي 
السبب الأول الذي جعل القاضي ابن النجا 
يقول بصيغة الإطلاق: (إذا حكم بشيء حكمت 


بصحته)!! إنها الثقة بإنسان يخشى الله 


سبحانه والمثول بين یدیه» قبل المثول بين يدي 


البشرء وكم هي روح الاعتزاز التي يشعر بها 


الإنسان عندما يرى ثقة إخوانه بهء ولا أنسى 


في مطار إحدى الدول الخليجيةء عندما جاءني | 
أخ نحبه في الله ولا نعرفه باسمه. فقال: يا ظ 
شيخ إني أحبك في الله» وأنا اشتغل في مراقیة ‏ 
الكتب في جمارك المطارء والكتاب الذي عليه 


ذخات الاوراق 


للشیخ جاسم بن مهلهل الیاسین 


اسمك آجیزه من غير قراءة له, وحادته آخری 
بالاخ الکبیر عبدالله العلي الطوع. رئيس جمعية 


. الاصلاح التي تتبعها مجلة الجتمم فقال لي: إن 


مقالاتك آجیزها من غير قراءة. فشکرت الله 
تعالی وسالته سبحانه أن نکون عند حسن ظن 
عباد الله بناء وآن يسترنا فیما لا یعلمون. 
واعتزاز الانسان بدينه ومعتقده یقربه إلى 
الخلق, ویحفظ مکانته» ویرفع قدره» وما بين 
الانسان والذل» الا لحظة الثبات على الحق, 
وعدم الضعف, لذلك كان منهج أهل الایمان 
#وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر» 


علیه. والآدلة على الثبات على الحق كثرة. ومن 
مائتنا الثامنة نختار قصة موسى بن أبى بكر 
سالم التكروي ملك التکرور» قدم حاجا سنة 


| رجب. وادخل إلى الناصر فامتتع من‎ ٤۶ 


تقبیل الارض وقال: لا أسجد لغب الله؛ فأعفاه 
السلطان وقربه وأكرمه. وأحسن تجهيزه إلى 
الحجاز (؟).. 

ونحن في كل كلمة أو جملة كتبناها نستمع 
باصغاء للحكمة القائله: لا تفتح بايا يعييك 
سد ذء ولا ترم سهما يعجزك ردہ: ولا تفسد أمرا 
يعييك إصلاحہء ولا تغلق بابا بعجزك افتتاحه 


قد تاد 


وکما قال الشاعر: 


فإباك والأمر الذي إن توسعت 
موا ارده صاقت عللدك المصادر 
فما حسن أن يعذر المرء نفسه 


ولیس له من سائر الناس عاذر (۴) | 


فالكثير من القضايا لم نكتب فيها إلا بعد 


التحدث والحوار مع أهل الفكر من العاملين في 


الحقل الإسلامي امتثالا لقول النبي 5 لمعان | 


بن جیل: (استشر فإن المستشير معان 
والمستشار موّتمن. واحذر الهوى فإنه قائد 
الأشقياء) ..)٤(‏ 


نعم حقا على العاقل أن يضيف إلى رأيه آراء | 


ا تيد ا 
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الفذ ربما زلء والعقل الفرد ربما ضل (5) 
ونحن نعرف أن الكلمة لھا خطورتها فهى أداة 


بناء كما هي معول هدم. لذلك رآینا النبي كلا 


' يقول: «من يضمن لي ما بين لحييه وما بين 
باللسان: اتق الله فيناء فإنما نحن بك فان 
استقمت استقمت], وخطورة الكلمة تأتي 


واضحة في البيان النبوي الكريم: «إن العبد 


ليتكلم بالكلمة من سخط الله تعالى لا يلقي لها 
بالا يهوى بها في جهنم». فالكلمات تقود الرجل 


الحكيم, ولکنها تقود المجانين أيضا 12 


ونحن نسعى في کتاباتنا إلى التحديد في العبارات 


والكلمات ومدلولات الألفاظ حتی لا تجري 


' مناقشاتنا في الظلام فيضيع الفهم بيننا.. 


وعند ختمنا لهذه الورقة» يلزمنا أن نؤكد أن 
العمل الإسلامي والتحرك لتمكين شرع الله 
سبحانه» لا يعرف عمرا زمنیاء فمن ثقل لكبر 
سنه فليتذكر أيا أيوب الأنصاري رضي الله عنه, 


رزق الله فقد عمر طويلا لعله قارب التسعین, 
ثقل سمعه؛ لکن حواسه كلها صحيحة: وهمته 
همه ابن ثلاثين. مات وهو في ميدان العمل 
يباشر التوقيع بصفد في ربيع الآخر سنة 


.)۷( ھ٤‎ o | 


هذا وفي الختام نسأل الله أن يحسن خاتمتنا 
في الأمور كلها امين والحمدلله رب العالمين 0ح 


الهوامش: 


۱) الدرر الکامنه رس : ۰۸ ۰ ۳:۳ 


SE 
١١غ‎ /6 ء٦۲۹۰‎ ٢ الدرر الکامنے,ء ت:‎ )۲ 
.۱ ۵ و۵‎ 


؟) تسول النظر, ص ۱۳۶ 

)٤‏ سنن ابي داود من حديث آبي هريرة 
۳/۶ 

)٥‏ رقم ۱۱۲۸ء مسند ال(مسام آحمد 
VE |‏ ۱ 
)٦‏ الصطلحات السياسية ص .٠١‏ 
۷ الدرر الکامنةء ت ۰۶۱۱۵ /٥‏ ۲۲۹. 
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© ورد للجنة السؤال التالی: 

إننى مكلف بادرة شركة من شرکه المقاولات ونحن 
نضطر تحت وقع الظروف والواقع الى دفع رشاوى 
وحالاتها کالتالی: 

) التعاون الفروض علينا من قبل مهندسین الجهة 
ا دوم حتی الم نکن بحانیة الى هذا الریس. 

ب) دفع رشاوي لرفع الظلم ولیس لکسب امتیازات أو 
تسعب الناقصه. 


منتقاة مما تصدره ادارة الأفتاء والبحوث الشر عیه 
بوزارة الأوقاف والشئون الاسلامية بدولة الکویت. 
ونری فدها فائدة عامة للإخوة القراء.. 

والمجلة على استع داد لتلقی الأسئلة مياشرة 
وتحويلها إلى أهل الاختصاص للإجابة عليها.. 


© © أجابت اللجنة بالتالی: 

إن س اة في حساب الکمیات لفحقیق ربح 
لأنها تزوير ورشوة وأكل مال الغير بالباطل. 

ب) أما دفع رشاوى لرفع الظلمء فالاصل تحریم دفع 
الرشوة إلا إذا تعينت طريقا لدفع الظلم أو تحصيل الحق 
ولم يكن فيها تضييع لحق الغیر آو استثثار من دونه. 
ول الصورة الواردة ق ااسوال لیست من هذا القبیل, لذا 
لا يجوز دفع الرشوة فیها. 
انار گم التاکجة عن هذا السسن هاما كه شهاه الو رح 

محزمه لانها من قبیل 


النجش النهي عذ4؛ وشفىق 


من القاولین للعمل آدی الى تنافس كفارة القتل اطخظا ‏ هدیم اسمار ی واقعية 


شدید بين المقاولين مما أدى إلى 
الاتفاق بين بعضهم بعضا داخليا 
على أساس أن واحدا منهم يأخذ 
الشروع ويضع سعرا يتضمن 
حصة كل مقاول على ضمان أن 


بقصد التوريط في الدخول في 


© وورد للجنه السوال التالي: ۱ الصفقة أو التنفبر منهاء وق 

تر سس سسسدانص‌ون على الاثم 
يدهم اب لاقل الت ديل ا ا والعدوان» واکل لاموال الناس 
الصيام؟ وإذا كان عليه صياء ولء ت بالباطل. 


نيعتلا EE E‏ ا ۲ / 
: ' دنا - و الصيام لاي سبب فهاذا علیه بعد ذلك؟ وجزاکم د) وفيما يتعلق باستمرار 
۰ سعتارهم كثر منه ليتسنى الله سا " _ عمل الدیر الواردة في السوژال. 
لفوز بها. 2 فيجور للمستفتي الاستمرار 
د وهل يحق لي الاستمرار © © وأجابت اللجنة عن السوال ہما يلى: ۱ مديرا للشركة الشار إليها 


تجب في القتل الخطأ كفارة على من وقع ہے مشروطا برفض العمليات 


معن من قبل ورثة وليس لي حق القتل خطأ وهي (الآن بعد انتهاء الرق دولیا) المحرّمة المنوط آمرها به. آما 


منحصرة في صيام شهرين متتابعین, ولا تسقط و01 ھ پچ 
إلا عند العجسز عن الصوم لرض مزمن أو يتمادى في الأمور المحرّمة. 


التخفيف منها وقد ياتي مدير رر هه قهذا افتراض لا يسوغ له 
غيري ویتمادی فیها؟ 0 البقاء في عمل محرم. 


مه 


© ورد للجنة السؤال التالي: 

حصل ان اشتريت سيارة د 
۰ دینارا.؛ کت بها سهرا الدرة ۹0۰ 
دینار على اقساط شهرية ٠٤‏ دینار لدة 
سنتین» ثم قمت‌بیم السیارة لشخص ما 
اخبرته بأن السيارة مطلوبه لشركة 
لتسهیلات, عل الرغم من آنها ملكي ولیست 
مطلوبة للشرکة. وبعد آن تم البیع والشراء 
سرلتا السياة ياسع ااشقی زک 
التسهيلات وأخذت أنا من الشركة ۸۰۰ 
دينار نقدا مع العلم بأن الشركة تأخذ نسبة 

6 ءھ7۸ 

فما حكم التصرف أو هذه البيعة لأنني 
بهذه الطريقة ضمنت ريح ` شيعن 
شركة التسهيلات. 

ويحصل أن ياتي مشار لسيارة امتلكها 
فحينما أعرض عليه المبلغ نقدا ويعجز 
المشتري عنه فيطلب شراءها اقساطا عن 
طريق شركة التسهيلات وأنا لا أمانع ولكن 
بشرط استلام السعر الذي ذكرته فهل في هذا 
حرج أم 


بعض الأمورء وقد حشر ق هه الجلس؟ 
وأفاد أن العمل الذي مدوم ده البائع هشو أنه 
باب عل السیبارة آنها مطوبة لشرکة 
التسهیلات قدره ۹۰ دینارا متلا تم 
يبيعها ف السوق بالطلب وبما يزيد الضازي 
الذي تستقر عليه الزاي دة. هذا مع العلم آن 
السيارة لا تكون مطلوبة للشركة اصلاء ثم 
يذهب البائع والمشتري الى شركة التسهيلات 
ویقسدم البائ تقار السيارة واثبسات 
الشخصية الى مسئول الشركة ويوقع ففط 
على استلام شيك ب-۰ ۸۰ دينار ويكون 
الباقي من ال۔٠‏ ۹۰ دينارا مبلغ وقدره ۱۵۰ 
دينارا وهو ربح الشركة ويوقع المشتري لدى 
الشركة کمبیالات شهرية ہما مجموعه ٩0۰‏ 
دينارا وینٹھی دور الد اكع يعد الد وقیم ادي 
ادلرة الرور وتطويل السيارة باسم الخ تی 
ولا يوقع اليائع لدى شركة التسهيرلات أي 
نماذج أو توثيقات ما عدا الايصال بالشيك 

وبعد اطلاع اللجنة على الاستفتاء والافادة 


ليغتر المشتري بأنها تستحق 


ذلك الثمن. 

والشاني: ان هذه العملية بإدخال شركة 
التسهيلات فيها على الصورة المبينة تؤول الى 
الرباء لان البائع يترتب له في ذمة المشتري 
مبلغ معين مؤجل الدفع الى شركة 
التسهيلات ويأخذ من شركة التسهيلات أقل 
منه حالا هذا صورة من صور الربا وهو 
يشبه خصم الکمبیالات المؤجلة لدی | 
الربوية التي تدفع اقل من قیمتها وتاخذ 
الفرق ممن عليه الدین في نهاية الاجل. فاذا 
ادخلت في العملية شرکه التسهیلات 
الوجه المبين في السؤال حصل الربا المحرّم, 
أما 3 كان ره 1 + يتم البيع بالاجل ولم 
اید كين سس و 
مااقترن بها من كذب عند کتاب» 


مقدار الطلب على السيارة بخلاف الواقع. 
ان تعارف البائع والمشتري على البيع 
معين حال جائز شرعاء فاذا ذهب المشتري الى 


طرف ثالث واقترض المبلغ الطلوب للينائع 
وكتب على نفسه کمبیالات مؤجلة قيمتها 

القرض فذلك من الربا الحرم» وهو ربا 
واقع بين المشتري وبين الطرف الثالث. 


9 
او سراء 
وا فراق [الاسء:۱]. 


يحكى أن ملكا رأى شیخا قد 
وثب وثبة عظيمة على نهر 
فتخطاه. والشاب يعجز عن 
ذلكء فعجب منه واستحضره 
محادثه ف ذلك فاراه الف دینار 
مربوطة على وسطه. 


وقال اخر: 


و و مب شي ترا 
ان اجو تست تین ن ال تست ال 
و د ن وه وه 
واضعت میق و و تال 


وقال آخر: 


ف سق 
و و ی تو وو ات 


وقال آخر: 


عه 


ق داأنطقت ال دراشم بعد عي 

آذ اس اط الاك ائgĞواسك‏ وس 
فما ع ادواعلی > بار بخار 

ولا رواک ره ة يبوتا 
کال الال ينطق كل عي 
ويترك كل ذي حسب صموت 


قال تعالى: #سبحان الذي آسری بعبدہ ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى الذي باركنا حوله لنريه من آياتنا إنه هو السميع البصير» 


الأمل فى اللہ 


قال الشاعر: 


ورب نازاس یضیق بها المت 
ذرعصا وعنے الل1_ے منھ۔اائضخےرج 

ض اقت فلما استحکمت حلقاتها 
فسرجت وکنت أظنهمالا تفرج 


و وھ # 
عمر الحار س البذط 
يقال ان عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ وی رجلا من 
قریش عملا» فيلغه أنه قال: 


انستدسي شر ةة آل ذا إددها 
واسق بالله مثلیااین هشام 
فأمر عمر بعزله عن عمفء فلما قدم عليه قال له: آلست 


القائل (وآنشده البیت السابق). 
فقال الرجل: نعم یا آمر المؤمنين: وقد قلت بعده: 


تی ہا سردا بماء سح ساب 
سس تسس يه آج ...سو شرب ا مدام 


فقال آمبر المؤمنين: آکذا قلت؟ قال: نعم فرده عمر 


صلى أعرابي صلاة مخففةء فقام 


إليه علي كرم الله وجهه _بالدرة, 

رایت الحر يجتذب الخ از وقال له: أعدهاء فأعادها الاعرابي» ثم 
ویحمیے من ال درائ ى ۱0۳ ي آم 

اذا جاریت في خلق دنية ۱ الأولى؟ فقسال علي: بل الأولى» فقال 


الاعرابي: ولم؟ قال علي رضي الله 
عنه: لان الأولن لله» وهذه للدرة. 


فانت ومن تجاريه سس واء 
إزالم تخش غقاقي ةالإايبالى 

ولم تستح فاضنع ماتشاء 
فلا واللِے ماف الغیش خير 

ولا ال قب پڑاتا ذهب الحی-اء 
یعیش الحر مسا استحيا کسریما 

ویبقی الع ود مسا بقي اللحاء 
و مسا شن تق دة الا سباني 


شرا من ورهاء؛ وانما زینب من النساء؛ فان 
رابك منها شیء؛ فالسوط فضحك شریح نم 


قال مسعر بن كدام: رحم الله من أهدى إلى عيوبي في ستر بيني 
بینه» فان النصيحة ق الا تفریم. 


إعلداددن:التحر عير 


الموج امد قب 
سے عو أ کت اله لب 


الامام الحافظ؛ خلیل بن کنلكلدي؛ العلائي الشافعي 


تحقدق: د. محمد عبد الغفار الشرىف 


الادارة العامة للافتاء والبحوث الشرعية» بوزارة الأوقاف - الكويت 


الطبعة: الأولى 4١‏ اها/ ٣۱۹۹م‏ 


وكتاب (المجموع المذهب) من کتب 
القواغد الققهية الوم وقد خن فر 


مؤلفه القواعد الفقهية والأصولية التى | 


بني عليها الذهب الشافعي. وقد سی 


والاصول و الحددت. كالقواعد التى 


جودها). وقال سای خلیقه: (قواعد 


القواعد).. 


کلیکدی. من العلماء العتبرین» قال عنه 
الأسنوي: (کان حافظ زمانه. إماما في 


الفقه والام ر انتا تک ]| تايا 


قصیحا کریما ذا سطوة وحشمة. انقطع ` 
في القدس لت دریس والافقتاء | 


والتصنیق).. 


ومحقق الکتاب. الدکتور محمد عبد 
الغفار الشریف عضو هيئة التدریس في 
جامعة الکویت. وعضو هيثة الافتاء في 
وزارة الأوقاف والشوون الإسلامية 


بدولة الکویت. 


الجهرة بالکویت) 


نور الاقتباس في مشکاة ‏ 


بسح 


وصیۃ النبسی 27 لابن ساس 


آهتم بهده الطیعه 
(جمعية إحياء التراث 
الاسلامي. فرع 


الإمام الحافظ. آبو الفرج» عبد الرحمن بن آحمد بن رجب الحنبلي (۷۹۵ه) 


تحقیق وتعلیق: محمد بن ناصر العجمي 


وهي طبعه مزيدة 
بعدما وف وا كرا 2ة خی اة 
للکتاب من جامعة (ییل) بالولایات التحدة 


| الأمريكية آضاف منها ما هو مهم وجوهري.. 


السلف الصالح الاجلاء. آثتی علیه العلماء 
فقال فيه الحافظ ابن حجر: (الشیخ المحدّث 


الحافظ)ء وقال ابن عبد الهادي ا مبرد: 


(الشيخ الإمامء آوحد الأنامء قدوةٌ الحفاظء 
جامع الشتات والفضائل)ء وتم رف بالزهد 
والورع والعيادة: وآلف ف الفقه وعلوم القران 


والحديث والتاريخ والوعظ والفضائلء وكان 


من المتقنين الذين يجمعون فيعونء ولرسائله 
فوائد لا تعد ولا تحخحصى.. 


نظريات السياسة الدولية 


دار البشائر الاسلامية - بيروت الطبعة الثالثة 51414/ ۱۹۹۳م 


رضي الله عنهما: «يا غلام إني أعلمك كلمات: 
احفظ الله يحفظك ٠4ء‏ ومجحلاه ف أحسن 
موز تال غ و اف ایت 
بأول حديث يهتم به ويشرحه: بل كان يعمد 
ال ای اد لها قھرتا E‏ 
ترسیخ العقيدة وتزكية النفوس, فيفردها 
بالتأليف ويشرحها ويبين مراميهاء مع 
الاهتمام بالناحية ال وعظية. وذكر تماذج من 
أقوال السلف وما كانوا يتحلون به من خلق 
عظيم تجاه الل وتجاه خلق»: كل هذا بلطف 
عبارة وجمال أسلوب وترابط آقوال وإتقان 
معنى وحسن بيان.. 

وق حول الحقق كجايه ف اتب تين 
بت ضف ييسف ابع یق ات ۲۴۳۰۰ 
العتم مة ق تحقیقبه: وعما ه فلب»: وىة 
مختصرة للمولف. ثم الکتاب. 


درامة تحلطية مقار تة ) 


علم السياسة من العلوم المنهجية التي 
يحتاجها المسلم المعاصر لا سيما في ميدان 
الدراسات التحليلية القارتة: ود اسناضل 
صبري مقلدء استاذ العلاقات الدولية بقسم 
العلوم السياسية بجامعة الكويت وضع 
كتابه (نظریات السياسة الدولية) آملا أن 
تسد بعض الفراغ الذي تعانی مه المكتية 
العربية حاليامن هذا النوع من العالجات 
النظرية ااتخص دق خف طراهر اس 1 
الدولية وحقاتقها الكثيرة والرکیة.. 


ا ارا و و ی ی ی ی و و ی و 
3 5 7 ا ا کا 1 N‏ کا کن ا ی 
و 5 3 ا a Ia‏ و ا جا e‏ 
7 1 ما ا و ہیر کت EE‏ ا رب : 53 
ا 111111 7 ا ا ا ا یی 3 ا 


ا ا و 


د. اسماعدل صيري مقلد 


جامعة الکویت الطبعة الأولى 4١7‏ اهل/ 1947م 


وقد اقتصر على عرض ومناقشة أهم تلك 
النظریات. مبينا الضمون الفلسفي لكل 
منهاء ومیرزا الافکار والفاهیم التي روج لها 
دعاتهاء ال والاشاتی داأتی موف ا 
دفاعا عنهاء ثم انتھی من ذلله إلى تقییم كل 
واحدة من هذه النظريات من مختلف زواياها 
ال وا علق حد شواء 


0٠ 2 3 8 8‏ 
۱ 2 1 6 ےم ۳ ۳ *؟ 
۳ ہے ۱ اا ۲ ہر ۴ ۴ . 
E‏ 1 1 تا AE‏ ا 8 ۴ یز 
0 ۲ ۳ ۳ ف ا نٹ ہے 1 Ee,‏ 
دں۔ ای 
۳۹ 
و ود titan “lef ٠‏ ےچ بیبھی ہے #4 1 ا 
1 کچ 5 5 ۳ ۴ ۱ ےھ 3 ۴ 2 سک ۴ ۱ E‏ لاخ کےا کہ سے 
جو E‏ 7 شا ریس کیو 8 ۳ ES‏ 0 سو تحت رہ 
کی و 1 7 ۳۳ 9 او رت کےا تہ سے ا 
ا ہت 7 تت - 9 


حرصت الدول عل الاحتفاظ بالاکتشافات والاختراعات سرا خشنة 
ذيوعهآ واتتشارفاء فاحتفظت الصين له طويلة يصتاعة الحریر 
وتوصل العرب إلى (البوصلة) واستعملوها قبل أن تستعملها أورويا 
في اكتشاف العالم الجدید.. 

إلاأنه مع تقدم الدنیة و بی الأفكار الحديثة وتزايد الاختر اعات 


ولذلك تنبھت بعض الدول من امد ۴:0:7 ن حمايتها 
نو المخرعين سواء بتقديم المساعدات المادية أو العنوية‌لهم. أو 

بضمان الاي العمل دا قت موسر اخ اعات ق نا اقالے تی 
وقد ظهرت بوادر هذه الحماية في صورة امتيازات ملكية بضمان 
الا سان كن اتل اوہ وا ننا لاس لات لخر البجرناعتات 
بهدف تحقیق لام ان لهم وتشجيقهم على القيام بتاستفلال 


الاختراعات ونقل التکنولوجیا الى الدول النامية. وجعله کاتبه في باب 


. يرى الناظر في سيرة رسول الله 335 شخصية فريدة من نوعھا_ 
فالبرغم من إنسانيته وعواطفها وانفعالتها غير أنه بز أقراد الإنسانية. 
: جميعا وفاقهم في ميادين الخير والخلق والحكمة والتقوى والعمل ۰ 
١‏ والجھاد, فكان بحق الأسوة الحسنة وا والقدوة المتميزة.. 
ْ جو سرت روي وعم مرائف یسرم اکا ولا تخيط بها . 
: دراسة واحدة مهما بلغت من الشمول والتوسّع, ٠‏ فلقد كان النبي 5 امه 

2 في ذاته وتصرفاته؛ وكفى في ذلك قول الله تعالى: (الله أعلم حيث یجعل ١‏ 
- رسالته) [الانعام:؛۱۲].. والشيخ نجيب عبد الله سالم کان قد سلّط 
الضوء على مواقف إنسانية بارزة في السيرة الند 5 4 الشريفة. ف نات 
اذاعتھا إذاعة الكويت. ورای تعمیم الفائدة فتشرها في كتاب یبر 
7 لشبابنا صوراً ناضرة حيّة من سيرة نبينا 5 الع سوه 0. 
٭ على الطریقء ويرتقون في مدارج الخیر» وی يها رانا اس 
رت الکتاب: حلف حلف الفضول بداية رائعة. وعراجيا عع ابي . 
جھل. والعم الحاني ابو طالب > وبنت خویلد الزوجة الأولى. وموعد مع 
7 الط ا في أرض لھڈ . ونصارى يصلون في سنجد ِ 


قوی اه سا مسان جمدا 
حضو ق ! ۷ هس جميل 


مرکر ل امسات ۱ سل فل ۳ 


اقرا 7 غم ۵ ۱ 


التي تهدف مخاطبة القاريء العادی غير [#رايسر) 1105م 


ظ (القومية العرد بية) E as‏ جر n‏ 


وبغض النظر عن أهداف (المركز) و(سلسلته) تبقی مسألة (حقوق 
الإنسان) عل راس افتمام ات الف موی وق تو والمجتمع 
الإنسحائئ: طالا یسعی الجميع إل تحقيق العدالتة وسبل التزقي 
للشعوب والأمم والأفراد.. ١‏ 

وقد تناول الكتاب في الفصل الأول الخلفية التاريخية لمفهوم حقوق 
الإنسان كما وردت في النصوص القانونية والدستورية والفلسفية في 
الإسلام والغرب على حد سواء. وخصص الفصل الثاني للموائيق 
والاتقاقیات والقرارات الدولية والاعبلانات والتوصیات العاصرة ذات 
العتلاقة بالحقوق. واستقل الفصل الثالث ب(الديمقراطية)» بینما 
تحدث الفصل ال رابم عن الاتظمة والاوضاع نغيز الدیمق واطی 2 
ونتائجهاء وقي الفصل الخامس مس مفصل للشکوی من الثغرات 
القائمه في موضوع الحقوق وانعکاسها على الفرد والجتمع» ویتعرض 


الفصل السادس لنظام الحکم الذي نريده وفي ظله تضمن حقوق 


اسان ود ك الولف اه إل الماحند: 


المعمدانية والإنجيلية ور نار ایا ملاظ زور زا سکع فد 
وت ۳ وریغن جک مروراً E ES‏ ف آوروب الغربية 


۱ سار و كسام میس ی ےار ۳[ 


انبعئت الظاهرة الدينية واختلطت بالمشاريع والحرکات السياسية معيدة 
الاعتبار إلى ما كان قد جری تنحیته ووضعه في ذمة التاریخ منذ انتصارات 
الحدانة وقيم العصر التکنولوجي. . هل فقدت (الحداد ثة) مصداقیتها؟ وما 
معنى (العودة) المدوية للمشاريع الدينية واحتلالها لصدارة المشهد التاريخي 
العاص ؟ تيدو الحركات الدينية "یوم يمثابة (حرکات احتجاج) على وضع 
الانسان ف العالم العاصی ٠‏ وتقدم نفسها ہدیلا عن الیوتوبیات الايدلوجية 
العلمانية الكبرى (القومية والليبرالية والشیوعیة)ء فإذا كانت (العلمانية) قد 
اعتبرت (الدين) لحظةٌ عفی عليها الزمن, فها هو الخطاب الديني اليوم يضع 


أ سود وقیمها 7 إنجازاتها توج تساؤل وشكء ویحملها مسوولية 


مایا الأعائم هس فى 


كتب القاريء/ يحيى السيد النجار من الشقيقة جمهورية مصر 
العربية» يبث اخوانه ما يتفاعل في نفسه تجاه قضايا العالم الإسلامي 
الساخنة: ومتطلبات المرحلة القادمة من ثبات ومصابرة ومجاهدة فقال: 

شموم وقضايا الأمة الإسلامية المصيرية عديدة.. والحل لکل هده 
القضايا یکمن في الجهاد. والجهاد الإسلامي فقط. 

والبلدان العربية والإسلامية.. لم يعد الحل بيدهاء ومن تلك القضايا 
فلسطن.. البوسنة والهرسك.. کشمر.. أذربيجان.. فالقضية الأولى.. 


فلسطين.. وارتبطت مؤخراً باتفاق غزة - أريحا بين منظمة التحریر ‏ 


الفلسطينية وإسرائيلء والجانب الإسرائيلي يحاول أن يستفيد من الاتفاق 
أكير استفادة.. والجانب الفا يشعر أنه أعطى غاية ما يمكن أن 
ينظر لقضية السلاح النووي الإسرائيلي» وإسرائيل لم تنضم لمعاهدة خطر 
مد الاسلعا النووية. . وأخضاع ترسائتها ي سار 
en n THEN‏ نوع السلملة ا امه بر 
لكنه ف مجالات التعلیم. والثقافة: والصحه. والخدمات الأاجتماعية؛ 


والضرائب الباشرة» والسياحة.. وحدد يوم ۱۹۹۸/۱۲/۱۳م لبدء سريان | 


وعاجزة.. ولم تعط أي أثر إيجابي بل ازدادت القضية سوءا في حرب عام 
۷ 5 ۱ج اد احتلت إسرائيل القدس؛ والضفة: والجولان: وسیناء, والبلدان 
ناء ولیس لف ڑھا الفسكري.. فقد تعلق هام ۱۹۷۳ء النصر على 
إسرائيل.. برغم أن الولايات المتحدة الأمريكية منذ عام ۸۱۹۶۸ أقامت من 
نفسها ساسا لایترافیل: وتعلن آن |سرائیل هي الاقوی عسکرياً ی منطقة 
الشرق الاوسط. 

وإسرائيل طالما تحد الحماية لا تستجچیب لطالسب اصحاب الحق.. 


أنه لا سلام حيث تعلن حكومة إسرائیل بان القدس الموحدة عاصمة أبدية : 


لإسرائيل. . ولا تھاون و تقبريط.. ag‏ ايعلنون راجا فالقدس هي 
تل لا عاد ا کل امین امليف سنا ورام السا ان تجوی 
شيئا. 
والصهيونية تنطلق في تمسكها بالقدس من روح الحقد والتعصب.. 
وعروية القدس وإسلاميتها حقيقة مؤكدة.. وحقائق التاريخ شاهدة تؤكد 


ذلكء ومستقبل القدس هو ماضيها العربي الإسلامي. 

ويفكستافق !ما یذ الشبري كوا القسن؟ فل قلسي الكسسين ل ندید 
(الفرح ) باتفاق غزة - أريحا؟ من يستر عرى الأزمة العربية وطاولة 
(الفرح) هي نفس (طاولة) كامب ديفيد؟ والحلم عودة كامل التراب 

.. وأساس للتوصل.. وسلام نهائي ودائم.. ونسى العرب أن 

الف یه الا ا ا لد 

والقضية الثانية. . البوسنة والهرسك. . وهي تشهد تنفيذ المؤامرة الدولية 
التي تقررت سلفاً في أروقة الدول الاستعمارية الكبرى. . والموقف الدولي 
الذي يتعمد تمييع الجمهورية المنكوبة يشهد ذلك. . وخيوط الوهم مع 
امس لجرت . والاستسلام للصرب هو الطريق الوحيد للنجاة, أو الوت 

والامم التحدة.. بقيادة بطرس غالي تلجأ للأسلوب الضائع.. وقد دخل 
الاسلام البوسنة والهرسك على يد السلطان محمد الفاتح عام ۸۷۸ ه/ 
۳ھ 

والمسألة اعتداء صارخ على حق الإنسان المسلم منذ محاولة إسقاط 
دولة مستقلة في ۱۹۹۲/۲/۲۹م. 

وأعظم ما قرأت حول أزمة البوسنة للشاعر محمد أحمد الحساني: 


سراسقفو.. سراسمفو اء 5ا دان 
وصوت صسائع الأصداء وقل الله: ڈولا تسوا ز 


فأديرناوولشاأمام الزحف 
وغطان ظےلام الذل 
, | تحرج به بالخوف 


وقد صرناغ ئ اع السل 
فنا نود سےسوشسون 
ویاع۔۔۔ا ع.ے۔|سراسش ويو 
تحديك أو صسلاع ال ےبن 


وأعتقد أن الحاجة الملحة تدعو المسلمين إلى مساعدة إخوانهم الذين ظلوا 
عامين أو يزيد تحت نير القهر والظلم والعدوان. 

والعوامل عديدة وراء ما وصل إليه العالم الإسلامي من واقع مؤلم.. في 
مقدمته انحراف البعض عن منهج الإسلام قال تعالى: «ولا تنازعوا 
فتفشلوا وتذهب ریحکم6 [الأنفال:1 ؛ ]. 
والاعتداءات في الأرض المحتلة.. وزرعوا مأساة البوسنة, والأمم المتحدة 
قائمة.. ومجلس الأمن الدولي شاهد المشهد المأساوي, وكذلك المحاكم 
الدولية.. وتلك الخطابات الفضفاضة عن الحضارات والأخلاق والقيم 


والمحبة والسلام. 


كان وزننا الديمغرافي بالأمس يوزن بثلاثة أرباع العالم» ووزننا 
الحضاری كان في التاريخ كله. 


وهذا الشاعر: محمد عيد الرحمن صان الدين: 


واحتضنتم دعوة الإسلام في عزة وهمة 
فصعدتم واستويتم المعالي فوق قمة 
وما دام الام كذلكء فإن الشاعر لا يجد آمامه إلا استنهاض الإرادة 


العربية:بوجموة العرب الان یفیقوا لعزا عن انفسهم الهز الذي یتربص 
بهم.. وهذا الشاعر محمد صان الدین: 


أمة القران والایمان والفصحی أفيقي 
وادرئي في عزم حر هجمة الشر الحیق 
وارجعي من غير ابطاء إلى قصد الطریق 


.. من بحس بقضایانا.. والزمن زمن التحولات والمتغيرات. 

والقضية الثالثة.. كشمير المسلمة والاعلام العالمي الذي يمارس تعتيماً 
بليغاً على ما يجرى داخل كشمير التي أغلق الهندوس المحتلون كافة 
منافذھاء وعزلوها عن العالم الخارجي بشكل نهائي. . وكشمير ذات موقع 
استراتيجي في الهند. . وكشمير جوء لا یتجزا من عالمنا الإسلامي. . والقوى 
الاستعمارية تت تحقية ملع ای المي ضد روک ام 
وكشمير ۳ وبورما. 
جسدہ وا صبحت دماء المسلمين.. أرخص من الماء. 

كشمم المسلمة يجاورها الاستعمار الهندوسي من الجنوب الشرقي: 
والصين الشيوعية في الشمال الشرقی, والياكستان الإسلامية في الجنوب 
الغربي» وروسيا في الشمال الغربي. 

وعدد سكان كشمير ۱۲ مليون نسمه منهم ۸۵/ مسلمون. والعهد 
الإسلامي بها منذ خمسة قرون في أواخر القرن الرابع عشر. 

والهند بلد علماني وبه مائتا مليون مسلم. 

والاستعمار الهندوسي لا یختلف في طبیعته ولا في مطامعه الاستعماریه 
عن الاستعمار الصهيوني الحاقد على الاسلام. وقال تعال: وسیعلم 
الذين ظلموا أي منقلب نقلبون» [| | الشعراء: ۲۷ ۲ ]. 

والهند وإسرائيل وجهان لعملة واحدة ذات ملامح مشتركة.. فالهند 
مصرة على الاحتفاظ بكشمير ضاربة عرض الحائط بقرارات الأمم المتحدة 
بإجراء استفتاء فيها لتحديد مستقبلها السياسي. وإسرائيل مصرة على 
الاحتفاظ بالقدس العربية. ۲ 

وبريطانيا هي السوولة عن إنهاء حکم المسلمين في البلدین.. وثمة 
تشابه في الهند. . والمسجد البابری .. الھندوس يدعون ن أنه مينى فوق معبد 
قديم أقيم ف ذات اکان الذي ولد فده êk‏ تا ٠‏ والیھود يدعون أن 

فالهندوس ل بدیل آمامهم سوی هدم المسجد البابري, واا تريد 
شدخ المسجد الأقصى.. ليناء ھیکل سليمان. 

والقضية البرايه.. أذربيجان.. فلم يكد يسعد الشعب ايدام ف 


الارمتي.. وتمادی الآرمن ف عدوانهم مثل الصرب, فاحتلوا أحؤلة من اض 
آذربیجان.. وعلی مسمع ومرأى من العالم.. ویطرد آصحاب الأرض من 
خلال فرز طائفي مقيت.. لتزداد ا الإسلامية.. والتواطق الدولي آمر 


واقع.. وكل وثائق التاريخ تشهد بملكية الشعب الاذري المسلم لإقليم 
ناغونى کاراباخ الذی يعيش فيه السلمون والاومن عل حد سواء. 

لکن ماذا بعد؟ ینظر السلم لارض الاسلام فیراها شاسعة.. ینظر 
لتاریخه فیکتشف أن آجداده لعبوا دورا في التاریخ.. ساهموا في ابداع 
الحضارة في كثير من مجالات الحياة.. البحث الانساني.. العلوم.. الفكك.. 
الج القا تبون :: التاریخ. الطب:: لم العقاقی.. البسریلت.. از اغا.. 
الوقدسة المماریة.. كوم الدین, 

بل كانت (قرطبة) آكثر الدن تحضرا في آوروبا.. وینظر السلم لیری 
واقعه.. يرى جغرافیا ممزقة.. تاريخ تکتل ضد التکتلات. 

على مدی العقود الأريعة الماضية.. أين مشرو ع الاسلام الحضاري.. آین 
نقط التلاقي.. وبؤس الحاضر يوجهلملايين من المسلمين؟ هل نعزي 
آنفسنا؟ وعتمة الليل لا تضىء لأنها مبعثرة. . هل يبقى المسلمون في 
صفوف المتفرجين؟ 

تساؤلات عديدة تطرح. هل یستطیع السلمون اي تلك الجتنعات تحمل 
تلك الماسي. . ومع أذربيجان. . نرى أهميتها في احتياطي النفطء والذي بقدر 
ا ماب رلک رمل 2 سھایا: اک سيت ااقود عل الور ارم 
الإسلامية.. وأذربيجان هي الضحية. 

قال تعالى: «واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفرقوا»# [ال 
عمرآن/ ۱۰۳]. 

لن وم للعرب ولا للسلمٰن قاف يدون الاتعاب. والاسلام لیس 
عنفا.. وهموم الحاضر ومساره یستدعي حالة تشخیص لأن صفعات 
التجزئة والإحباط.. جعلت الأمة ترتطم بمناخ هزيل أشبه بالصخور التي 
تتاكل و تتفتت أمام موج البحر المتلاطم.. علينا أن نثابر.. دون أن ينفد 
صيرنا.. والحق لا یمود ق ليله كن فيج ااسلوکنات ق اارافت: لإنتاج 
فكر إسلامي يتعايش مع الأحداث.. کل قضية إسلامية.. دوائرها متسعةء 
وتشابك الدى ائ یحتاج لادوات انتاج.. ونمى ثقافة.. واتخاذ قرارات 
اس ودروب الخروب طو د ن ورك ا راکنا ا 

فلماذا يحن المسلم لماضيه؟ لأنه أفضل.. والتحدي الإسلامي لأعدائه 
يجب أن برتكز على العقيدة الإسلامية, تاور مسا . وتاريخ الإسلام 
شاهد أن المسلمين يعاملون أبناء الأديان الأخرى أفضل معاملة عرفت في 
الثارية. 

والاختلاف في العالم الإسلامي ينبغي أن يكون لأجل الوصول إلى 


المصلحة العلياء وخدمة قضايا الدين وإعلاء كلمة الله. 


بل لماذا نختلف ونتقاتل. قال تعالى: #وجاهدوا في الله حق جهاده هو 
لشؤون أنفسنا.. وأن نثبت الثقة لدي الشباب المسلم ونبصرهم بشؤون 
دينهم ودنياهم. 
مس بالقلق حی ال الوشیم الت دهي ق فلسطین الم والبتوستة 
وکشمیر.. وآتربیجان.. الغ,. فهل راجا ابنام الآمة تمناطق الضراع الأزمات 
بمقردشم۔ 

قال تعالى: إكم من فة قليلة غلبت فشة كثيرة بإذن الله والله مع 
ہے | البقرة :4۹[ . وقوله تعالى: ڈیا أيها الذين امنى إذا لقيتم فثه 

ثبتوا واذكروا الله كثيراً لعلكم تفلحون» [الأنفال:5 ؛ ]. 

وقد انتصر السلمون بهذا الدين مدى حیاتھم؛ وف جمیع معاركهم.. 
لتاخر الطريق ز الو ین و سا حر ا بو 
ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله ذاكم وصا کم به لعلكم تتقو ن نہ 
[الانعام:۱۵۳] ۲0 
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جميلة هي السعادة عندما تشرق في نفوس 
أصحابها.. ان للسعادة طعماً لسس 
الطعوم. وأن لها لذة لا تعادلها کل لذائذ 
الأرض.. وسبب ذلك آنها تنبع من داخل 
الانسان» وأجمل ما ف السعادة أنها لا تخطىء 
الضعقاء والفة راء 


هنايرسو قلم أحدنا ينفض عن كاهليه وطأة الأيسام 
وارد حسام الأعمال و شصو م السواشع ‏ 
فى نفسه.. وهي زاويةرأي مفتوحسة السذراعین حمیع .. 


فييث القارىء ما بتفاعل 


| علدهم ود سس وموارد 
يضعون الفكرة في موضعها ويردون اللفظة 1 
صوايهاء ويعيشون يو دق میخ بامتداد ساعاته 3 
کارهن أو 
عارضة. ولا يحملون في 


لأحد.. 


ربي ورحم. ویکاد البدن 
أن یقشعر وهو بسمع 
قول الحق جل وعلا: 
فأما الذين شقوا 
النار لهم فيها زفير وشهيق. خالدين فدها ما 


دامت السموات والأرض إلا ما شاء ريك إن ربك 
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